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ತೊಯ್ದ ಗದ್ದೆಯ ತಲೆಯ ಬಾಚಿ ಹೆಣಿಯಿತು ಗಾಳಿ, 


ಕುಣಿದಾಡಿತೋ ಬಿದಿರ ಮೈಯ ತುಂಬಿ. 

ಹರೆಬಂತು ರುರಿತೊರೆಗೂ, ಹರಿಗೂ, ಚರಂಡಿಗೂ, 

ಬಿಳಿಮೋಡ ನಕ್ಕವೋ ಬುರುಗು ತುಂಬಿ. | 
-ಚೆಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ 


೧, RAMAIYA REDDY 


Partner : ANJANEYA BRICK WORKS 
Chairman : ANJANEYA BRICK AND TILES (P) LTD. 


668, 1 D Main Road, Domlur Layout, 
BANGALORE-560 071 


Phone: Off. 5570252 


Fac. 8452642 
Phone : Off. 569736, 562424 


ಕೋಟಿ ಕೋಟ ಗ್ರಾಹಕರ ಸಂತಸವೇ ನಮ್ಮ ಸ್ಪೂರ್ತಿ 


ನರಾ ಇ ೦ಕ್‌ 


(ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದ ಉದ್ದಿಮೆ) 


ಪ್ರಧಾನ ಕಛೇರಿ : 
ಜೆ. ಸಿ, ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560002 
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ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚಗಾಗಿ “ ಶೂದ್ರ” ತಿಂಗಳ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಸಂಪುಟ : ೨೩ 


ಸಂಚಿಕೆ: ೪.೫ 


ಅಕ್ಟೋಬರ್‌-ನವಂಬರ್‌ ೧೯೯೫ 


ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾದಕರು: ಸಿ. ಎಸ್‌. ಸರ್ವಮಂಗಳ - ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌ 
ಕೆ. ಎನ್‌. ಅರುಣ - ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ಮುಕುಂದರಾಜ್‌ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಉಷಾಲ - ಹೆಚ್‌. ಪ್ರೇಮಲೀಲಾ 
ಉತ್ತನೂರು ರಾಜಮ್ಮ ವಿ. ಶೆಟ್ಟಿ - ಡಾ| ಕರೀಗೌಡ 
ಬೀಚನಹಳ್ಳಿ - ಮೊಳಕಾಲ್ಮೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ 
ಬಿ. ಚಿನ್ನಸ್ವಾಮಿ. 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ: 80-00 ರೂ. 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ: 500-00 ರೂ. (ನಾಲ್ಕು ಕಂತುಗಳೆಲ್ಲಿ ಕೊಡಬಹುದು) 


ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ : 750-00 ರೂ. 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬ್ತು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವವರು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ 
ಕೊಟ್ಟರೆ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. 
ದಯವಿಟ್ಟು ವಿಳಾಸ ಬದಲಾದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. 


ಮಂಖಚಿತ್ರದ ಕೃಪೆ: ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಲಾವಿದ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ನಾಯುಡು ಅವರದ್ದು 


ಶೂದ್ರದ ವಿಳಾಸ: ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ, ನಂ. ೫೭೩, "ಹೋಟಿ ಮನೆ? 
೧೭ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಇಸ್ರೋ ಲೇಔಟ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦೦೭೮ 
ದೂರವಾಣಿ ; ೬೪೩೩೩೭ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


೦ 
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ಪುಟ 
ಜೆ. ಕೆ. ದರ್ಶನ: ಡಂ॥ ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳ ೩ 
ಸಮಾಜವಾದದ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ - ರಾಜೀವ ಭಾರ್ಗವ ೧೯ 
ತಿಂಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕ ೩೦ 


ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌- ವೀಚಿ - ಕೆ. ಎನ್‌. ವಿಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಜಿ.ಪಿ. ಬಸವರಾಜ್‌- ಶಾಂತಲಕ್ಷ್ಮಿ - ಎನ್‌.ಟಿ. ಯರ್ರಿಸ್ವಾಮಿ 


ಎಂ. ರಮೇಶ್‌ 
ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ - ಅರುಂಧತಿ ನನ್ನ ಮಗಳು - ಲಿಂಗರಾಜ ೪೧ 
ಇದ್ರಿಸ್‌ಷಾನ ಕಥೆಗಳು- ಅನು: ಮೊ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ "೧ ೧ ೪೫ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬೇಕನ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು - ಅಮೃತಾ ೫೧ 
ಒಂದು ಮೊಡವೆಯ ಕಥೆ (ಪ ಬಂಧ) -ವಿ. ಶೆ ೃಲಜ ೫೮ 
ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ್ಮು ೬೧ 
ಈಗ ಕಂಡ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಸ 


ಒಳನೋಟ - ಪ್ರಕಾಶ ಕಮ್ಮರಡಿ ೬೬ 


ಜೆ.ಕೆ. : ಶತಮಾ ನಾನಸ್ಮರಣೆ 


ಜೆ. ಫೆ. ಯವರು ತನ್ಮು ತತ ಮತ್ತು 
ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಮಂದಿಯ 
ಬದುಕಿಗೆ ಲವಲವಿಕೆಯನ್ನು ತುಂಬಿದವರು. 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಚಿಂತಿಸಬಹುದಾದ 
"ಗ್ರೇಟ್‌ ಮಾಸ್ಟರ್‌? ಆಗಿದ್ದವರು. ಇಂಥ 
ಮಹಾನ್‌ ಚಿಂತಕನ ಶತಮಾನೋತ್ಸವ 
ವನ್ನು ಜಗತಿ ತ್ರಿನಾದ್ಯಂತ ಆಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ. 
ಜೆ. ಕೆ. ಯವರ. ಶತಮಾನ ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
*ಶೂದ್ರ'ದ ಕೆಲವು ಪುಟಗಳನ್ನು, ಈ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿೀಸಲಿಡಲಾಗಿದೆ. 


- ಸಂಪಾದಕ 


ಜೆ.ಕೆ. ದರ್ಶನ: ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಭ್ರಮ 


ನಾನಾನಾ 


ಡಾ| ಮುರಾರಿಬಲ್ಲಾಳ 


“ಬದುಕು' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಾತ್ಮಕ ನೈಜ ಪ್ರವಾಹ (Positive force): 
ಪ್ರಕೃತಿಸಹಜ ವಾಸ್ತವತೆ; ಚೈತನ್ಯ ಕೇಂದ್ರ. ಅಸಂಖ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಚೈತನ್ಯ ಪ್ರವಹಿ 
ಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಬದುಕನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಮಾತಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸಂಗತಿ ವಾಸ್ತವತೆ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದುಕಿನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾತ್ಮಕತೆ (Positivity) ಎಂಬುದು ಶಬ್ದಾತೀತ ವಾಸ್ತವ ಸ್ಥಿತಿ. ಅದು "ಇರು'ವಂಥದು 
(being). ಅಲ್ಲಿ 'ಆಗುವ' (becoming) ಅಂಶ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ನಾವು ನಿರ್ಲಿಪ್ತ 
ಅರಿವಿನ (positivity awareness) ಜತೆ ಇದ್ದುಬಿಡಬೇಕು. “ಇರುವುದು' ನೈಜತೆ. ಈ 
ನೈಜತೆ ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಇದೆ. ಈಗ ತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಒಂದು ಮಗು ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ ಮೊದಲು 
ನೋಡುವುದು ಬೆಳಕನ್ನು; ಮತ್ತು ಸುತ್ತಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು. ಮಗು ನೋಡುವಾಗ ಅದರ 
ಕಣ್ಣು ಅರಳಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತೆರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಂತೋಷದ ಲಕ್ಷಣ. ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ಕನ್ನಡಿಯು ತನ್ನ ಎದುರಿದ್ದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಯಾವ ಆಯ್ಕೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ-ಅಧಿ 
ನಿವೇಶಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದಂತೆ ಮಗು ತನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರಿನ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ "ಇದು ನೋಡ 
ಬೇಕು', "ಇದು ನೋಡಬಾರದು' ಎಂಬ ಯಾವ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅವು ಇರುವ ಸಹಜ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ನೋಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಿಂಬವೆನ್ನಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಿಂಬನವು 
ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಯಾವ ವಿಶೇಷ ಆಯ್ಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣಲಿ ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಮಗು ಮಗು ನೋಡುವಾಗ ಅದರ ಕಣ್ಣಿನ ಸ್ನಾಯುಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಗಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಗು 
ಸಂಪೂರ್ಣ “ರಿಲ್ಯಾಕ್ಸ್‌” ಆಗಿ ಹಿಗ್ಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ದೇಹದ ಎಲ್ಲ ನರನಾಡಿಗಳೂ ಸಡಿಲವಾಗಿ 
ಪ್ರಫುಲ್ಲವಾಗಿ ಅರಳಿರುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅದು ತನ್ನ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದನ್ನು ಹಿಡಿದೀತು, ಮೂಸೀತು, ಆಡೀತು. 
ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾಡೀತು. ಅಲ್ಲಿ ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಮುಟ್ಟುವ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳೂ ಸಹಜವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಸಹಜ ಯೋಗ. ಈ ಸಹಜ ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯೇ ಮನು 
ಷ್ಯನ ಅತ್ಯಂತ ಮುಗ್ಧ ಸ್ಥಿತಿ. ಆಗ ಆತ ಸತ್ಯದ ಅನಂತ ಪ್ರವಾಹದ ಜತೆ ಲೀನವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಜೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರು ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲದ ಅರಿವು (0101061955 awareness) 
ಕಾಕಾ ತಾರೋ ತಾ ಯತಾ ಯ ಸುಮ ಸಾಜಾ... 4414! 


ಡಾ| ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳ, ಮಾನಸ, ಅಂಬಲಪಾಡಿ, ಉಡುಪಿ-576103 
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ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗಿರದ ಈ ಅರಿವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನರು “ಚಿತ್‌' 


ಎಂದು ಕರೆದರು. ಇದು ಆಕಾಶದಂತೆ ನಿಶ್ಚಲ, ನಿಷ್ಟಂದ, ಕೂಟಸ್ಥ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಗು ಸಹಜವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತಾ ಇಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ನಾವು 
ನೋಡಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಧಾವಿಸಿ ಬಂದು ನೋಡುವ ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ತನ್ನ 
ಛಾಪು ಒತ್ತಿ ನಿಜವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿದೆ. ಮಗು ಕೇವಲ ಇತ್ತು. ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಇರವಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು 
ತೆರೆದಿತ್ತು. ಹಾಗಾಗಿ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ತೆರೆವು ಇತ್ತು. ಗತಕಾಲದ ನೆನಪು, ಕಲ್ಪನೆ, ವಾಸನೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮುಂತಾದ ಸರಕುಗಳ ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮಗುವಿನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೂ ಸ್ಥಾ ಸ ಭಾವವಿಕ ತೆರವಿತ್ತು. 
ಈ ರೀತಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೆರವಿನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನ. ಮೂಲಕ ಹಾಯುವ ದೃಶ್ಯ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತದೆ.. ಈ ನೋಡುವಿಕೆ ಸ್ಕಾ ಭಾವಿಕವಾದ ವಾಸ್ತವಕ್ರಿಯೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಇದು ಸಂತೋಷ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಹಾಗೆ. ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ. ಸಹಜವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂಥವುಗಳು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕ ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ. ಗಾಳಿ ಬೀಸುತ್ತದೆ. ನೀರು ಹರಿಯುತ್ತದೆ, ಬೆಂಕಿ ಉರಿಯುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಅವವುಗಳ ಸಹಜಸ ಭಾವವೇ ವಿನಾ ಇಚಿ ಸಿ ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲ. ನಾನೊಂದು ಪುಸ್ತಕ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆ. . ಅದು ಕೆಳಗೆ ಬಿತ್ತು. ಬೀಳಬೇಕು ಎಂದು ಅದು ಇಚ್ಛಿಸಿ 
ಬಿದ್ದದ್ದಲ್ಲ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾತ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶ 
ದಿಂದ ಗಾಳಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ರಭಸದಿಂದ ಬೀಸಿತು. ಬಿರುಗಾಳಿಯಾಯಿತು. ತಾನು ರಭಸದಿಂದ ಬೀಸಿ 
ಅನಾಹುತ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಗ್ರಹ ಗಾಳಿಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಆ 
ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿತು. ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯಿತು, ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಈ ರೀತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಕಿ ಯೆಗಳು ನಡೆಯಬೇಕು. ಹಸಿವಾಯಿತು, ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಹುಲಿ ಎದುರಾಯಿತು, ಓಡುತ್ತೇವೆ. ಕಾಲೆತ್ತುವಾಗ ಹಾವನ್ನು ಕಂಡೆ. ಎತ್ತಿದ 
ಕಾಲನ್ನು ಪಕ್ಕನೆ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಡೆಯುತ್ತ ಹೋಗುವಾಗ, ಸುತ್ತಲಿನ ದುಃಖ-ದಾರಿದ್ರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತ ಅನುಕಂಪದಿಂದ ಗಮನಿಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಸಹಜವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬದುಕಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಪುಟಿಯುವ ವಾಸ್ತವ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
(existential actions). ಇಂಥ ತತ್‌ ಕ್ಷಣದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾದದ್ದು; ಸುಂದರೆ 
ವಾದದು; ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲದ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಈ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದು, ಕೇಳುವುದು 
ಎಲ್ಲವೂ ಚಟುವಟಿಕೆಯೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಿಕ ಚಿಂತನೆಯೆ ಅಗತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಂಪೂರ್ಣ ಮೌನದಲ್ಲಿರುವ ಎಚ್ಚರವೇ ಹಾಗೇ, ಅಲ್ಲಿ ನಾವು ಅತ್ಮಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದಿಗಳಾ 


. ಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಬುದ್ಧನ ಹಾಗೆ. ಬುದ್ಧನಲ್ಲಿ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟುವ ಮೌನವಿತ್ತು, . ಶಾಂತಿ-ಸಹಕಾರ 


ಭಾವಗಳಿದ್ದುವು. ಅನುಕಂಪ ಬದುಕಿನ ನೈಜ ಪ್ರವಾಹವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಬುದ್ಧನಂತೆ ಕೃಷ್ಣನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ಹಾಗೆ, ಸಹಜತೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮೌನಿ ಮತ್ತು 
ತೆಟಸ್ನ. ಆತನ ರೋಮರೋಮ ಕೂಪಗಳೂ ತಟಸ್ಥವಾಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೇ ತೆರವಾಗಿದ್ದುವು. ಆತನ ಅಂತರಂಗದ ತಟಸ್ಮತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಅಪೂರ್ವ ಅರಿವಿ 


ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಹಾಗಾಗೇ ಪ್ರತಿಫಲನವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ದುರ್ಯೋಧನ ಎದುರು ಬಂದಾಗ 


೬ / ಶೂದ್ರ 


ಆತನ ದೇಹದ ಪ್ರತಿ ಕಣಕಣದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಆತನ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿರೋಧಿ ದುರಾಸೆಗಳು ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ 


ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕಂಸನ ಕ್ರೂರ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ, ಯಶೋಧೆಯ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಗೋಪಿಯರ 
ಪ್ರೇಮ ಎಲ್ಲವು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅವನ ಒಳಗಣ್ಣಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂದರ್ಭ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದಂತೆ ಆದದಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಮುನ್ನಡೆದ. ಕಂಸನನ್ನು 
ಕೊಂದ. ಮುಗಿಯಿತು. ರಾಜ್ಯದ ದುರಾಸೆಯಿಲ್ಲ. ಕಂಸನ ಅಪ್ಪನನ್ನೇ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸಿ 
ನಡೆದ. ಇತ್ತ ಕುಬ್ಬಿಯ ಭಕ್ತಿಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ. ಗೋಪಿಯರ ನಿರ್ವ್ಮಾಜ 
ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ವಶನಾದ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಹೊಸತಾಗಿ ಬದುಕಿದ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಕೃಷ್ಣ ಮಂದಸ್ಮಿತನಾಗಿಯೇ ಮಿಂಚುತ್ತಿದ್ದ. 

ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು. ನಾನು ಬದುಕಲು ಆಹಾರ ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ಆಹಾರ ಬೆಳೆಸುತ್ತೇನೆ. ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಗಿಡಕ್ಕೆ ನೀರು-ಗೊಬ್ಬರ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಇಂದು 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಮಾನದ ಅಪೂರ್ವ ಸೊಬಗನ್ನು , ಕಂಡೆ. ತತ್‌ಕ್ಷಣ ತಲ್ಲೀನನಾದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಾತ್ಮಕ ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಆದರೆ ಈ ಸಹಜ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಯೋಚನೆ-ವೆ ೈಚಾರಿಕತೆ 
ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಪೂರ್ವದ ಅರಿವಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು (pre-intellectual awareness). 
ತಲೆ ಹಾಕಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. “ನಾನು ಇಂದು ಭದ್ರವಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
ನಾಳೆಯೂ ಭದ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಭವಿಷ್ಯವೂ ಭದ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾನು 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಸಿ ನಾಳೆಗೆ ಕೂಡಿಡಬೇಕು ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಕಸಿದಾದರೂ ನಾನು ಕೂಡಿಟ್ಟು ನನ್ನ 
ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಭದ್ರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು (ಸ್ವಾರ್ಥ) ಅಥವಾ ಇಂದಿನಂತೆ ನಾಳೆಯೂ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ 
ಮಾನ ಕಾಣಬೇಕು. ಇಂದಿನ ದೃಶ್ಯ ನಿನ್ನೆಯಷ್ಟು ಚೆಂದವಿರಲಿಲ್ಲ (ಹೋಲಿಕೆ) ಅಥವಾ “ಆತ 
ನನ್ನನ್ನು ಹೀಯಾಳಿಸಿದ. ನಾಳೆ ಆತನನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು (ದ್ವೇಷ) ಅಥವಾ “ನಾನು ಮಾಡಿದೆ, 
ಸಾಧಿಸಿವೆ” (ಅಹಂಕಾರ) - ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು (psychological 


80110೧9). ಇವು ದುಃಖದ ಮೂಲ. ನನ್ನ ಕಣ್ಣು ಎದುರಿರುವ ಗಿಡ, ಮರ, ಹಕ್ಕಿ, ಗುಲಾಬಿ" 


ಹೂ, ಚಿಟ್ಟೆ, ಹುಡುಗಿಯ ಜಡೆ ಎಲ್ಲವನೂ ಸ "ಇಂಪರ್ಸನಲ್‌' ಆಗಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಗಮನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಿಂಬನ. ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ನೆನಪಿನ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಈ ಗುಲಾಬಿ ಹೂ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜಡೆ ಸುಂದರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ ಆ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಜಡೆಯನ್ನೇ ನೋಡುವಂತೆ ಮೋಡಿ ಮಾಡಿದಾಗ ನೋಡುವ ವಸ್ತುವಿನ ನೈಜಸ್ಥಿತಿ 
ಮುಸುಕುಗೊಂಡು ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಅಡ್ಡಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡಿ, ಇದು ಚೆಂದ, ಇದು ಲಾಭದಾಯಕ ಇದನು _ ನೋಡು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಾಗ, ನಮ್ಮ 
ಗಮನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಿಂಬನದಿಂದ (generality) ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬಿಂಬನದತ್ತ (partionnality) 
ತಿರುಗಿ, ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸಕ್ತಿಯತ್ತ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಯೋಜನೆಗಳ, 
ಯೋಚನೆಗಳ, ಕಲ್ಪನೆಗಳ, ತುಲನೆಗಳ, ಆಗ್ರಹ-ಆವೇಶಗಳ ಸರಮಾಲೆ ಗರಿಬಿಚ್ಚಿ, ದೇಹ-ಮನಸ್ಸು- 
ಸಮಸ್ತ ನರನಾಡಿಗಳೂ ಬಿಗಿಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. "ಟೆನ್‌ಶನ್‌' ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. “ದುಃಖದ 
ಮೂಲವಾದ ಈ ಮಾನಸಿಕ ಹೊರೆಯನು ಸ ಈಗಿಂದೀಗಲೆ ಕಳಚಿಕೊಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಆಗ ನಮ್ಮ 
ಸಮಸ್ತ ಗ್ರಹಿಕೆ-ಅರಿವು ಸಾಕ್ಷೀಭಾವದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡು ಅಖಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಬದುಕಿನ 
ಸಂಭ್ರಮದ ಸ್ಥಿತಿ. ಆದರೆ ಈ ಅಖಂಡಭಾವದ ಒದಗುವಿಕೆಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ “ಫ್ರಶ್‌ನೆಸ್‌” ಸದಾ 


ಟ್‌ 


ಸಜ 


ಶೂದ್ರ / ೭ 


ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಜೆ.ಕೆ. ಈ ರೀತಿ “ಫ್ರೆಶ್‌” ಆಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆಲೆ 
ಗೊಂಡಾಗ ಸಮಾಜದ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮ ನಡುವಿನ ಪರಸ್ಪರ ಅಂತರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಇದು ಭಂಗತರುವ ಬದಲು, ಇನ್ನಷ್ಟು ಉತ್ತಮ 
ಬಾಂಧವ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ತಾಟಸ್ತ್ರ್ಯ-ಪ್ರವೃತ್ತಾತ್ಮಕ ತೆರವು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಪ್ರಚೋಧನೆಯಿಂದ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟು ಪಡೆಯುವಂಥದಲ್ಲ. ಜೆ.ಕೆ.ಯ ಪ್ರವಚನ ಕೇಳಿ ಇದನ್ನು ಅನುಷ್ಟಾನಕ್ಕೆ ತರಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೆ.ಕೆ. ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಸಂತೋಷದಲ್ಲಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವತೆ 
ಅಲ್ಲ. ಪುಸ್ತಕ ಓದಿ ಅನುಸರಿಸಲು ಶ್ರಮ ಪಡುವುದು ಅವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ 
ಗೊಡವೆಯನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ತೋಟದಲ್ಲಿ ನೀನು ಬಿತ್ತಿದ ಬೀಜ ಮೊಗ್ಗೊಡೆದು ಚಿಗುರುವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ 
ಆಗುವ ಸಂತೋಷ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾತ್ಮಕ ಸಹಜಕ್ರಿಯೆ. ಪೂರ್ವದ ಸ್ಪ್ರ್ಯೃತಿಯೆ ಭಾರ 
ವಲ್ಲದ, ಬದುಕಿನ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣದ ಇಂಥ ನೈಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು “ಸದ್ಯ ಪ್ರಸೂತ ಶಿಶು ವೇದನವತೆ” 
ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನರು ನಿರ್ವಿಚಿದರು. ಇದು ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಿಯ ದರ್ಶನ ಕೂಡಾ, ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊ ಅರಳುತ್ತದೆ, ಅರಳುವುದು ಅದರ ಸಹಜ ಸ ಭಾವ. ಹೂ ಅರಳಿದಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಬದುಕೂ ಸುತ್ತಲಿನ ನಿಸರ್ಗದ ಜತೆ ಅರಳಬಹುದು. ಹೂ ನಿನ್ನೆಯ 'ಸ್ಪೃತಿಯಿಂದ 
ಅರಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಸಹಜವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಂಡದ್ದು. ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ಕೂಡ, ಹಿಂದಿನ ನೆನಪಿನಿಂದ, 
ಅಥವಾ ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅರಳಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಇಲ್ಲೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ನಾವು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂತೆ ಮಗುವಿನಂತೆ 
ಏನೊಂದು ಮಾನಸಿಕ: ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ"? ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ, 
ಯೋಚನೆ, ನೆನಪುಗಳ ಅಗತ್ಯ ನಮಗಿಲ್ಲವೇ? ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಮಗು ನೋಡುದಾಗ, 
ಕೇಳುವಾಗ ಅರಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಗುತ್ತದೆ. ಇದು ನೆ ಬಜ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. 
ನೋಡಿದಾಗ ಅರಳಿಕೊಳ್ಳುವ ನವಜಾತ ಮಗು ಸ್ವಲ್ಪ ದೊಡ್ಡದಾದಾಗ ತಾಯಿಗೆ : ಬೆನ್ನು ನೋವಾ 
ಯಿತು, ತಾಯಿಯ ಬೆನ್ನು ತಿಕ್ಕುತ್ತದೆ, ತಾಯಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಮಗು ಬೆಳೆದಂತೆ ಹೀಗೆ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಸಸಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋದಂತೆ. ಎರಡು ಎಲೆ 
ಇದ್ದದ್ದು ನಾಲ್ಕಾಗುತ್ತದೆ, ಹತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಅಸಂಖ್ಯ ಎಲೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಮರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಲೂ ಆ ಮರ ಸಸಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಇದ್ದ 'ಫ್ರೆಶ್‌ನೆಸ್‌'ನ್ನು 
ಕಳಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಸ್ಮ್ಥರೂಪ ಮಸುಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ಕೂಡಾ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳದೆ ಮಾನಸಿಕ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗೊಳ್ಳದೆ "ಫ್ರೆಶ್‌ನೆಸ್‌' ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಅತಿಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆ ತಲೆ ಹಾಕದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ತೆರವುಗೊಂಡು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದಿಗಳಾಗಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಒದಗಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಗತಿಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಇದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಾದರೆ ನೆನಪು-ಯೋಚನೆಗಳು ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಬದುಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಅವಶ್ಯ. "ಓದು-ಬರಹ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಪರ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನ ಸಂಗ್ರಹ 


೮ / ಶೂದ್ರ 


ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯ. “ನಾವು ಯಾವುದೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಕುಶಲತೆಯಿಂದ, ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ, 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಜೆ.ಕೆ. ನಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಕಸುಬುಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಅವಶ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಅವರು “ಫಂಕ್ಗೆನಲ್‌ ಮೆಮರಿ” ಎಂದು ಕರೆಯು 


ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಬದುಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ "ಒಳಗಿನ ಅರಳುವಿಕೆ'ಗೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬದುಕೆಂಬುದು ನೋವು, ನಲಿವು, ಕುರೂಪತೆ,`-ಪ್ರೀತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ ಹಂತಹಂತದಲ್ಲೂ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವ ಮಾಗಿದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು 
ಬದುಕನಿ ಅರಿಯುವ ಅದರದೇ ಆದ ನೈಜ ವಿಧಾನವನ್ನು ಸೃಷಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಮಾನಸಿಕ ನೆನಪುಗಳು (psychological memory) ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಅಡ್ಡ ಬರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಅರಿವನ್ನು ಮುಸುಕುಗೊಳಿಸುವ ಈ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಮೃತಿಯ ಭಾರವನ್ನು ಕಳಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬದುಕಿನ 
ವಿಷಯಪರ ಜ್ಞಾನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು-ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಚಾಕಚಕ್ಕತೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಮಾನಸಿಕ ನೆನಪುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಯಬೇಕು, ' ಆಗ ಸಹಜ 
ಅರಿವು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಭದ್ರತೆಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಒಡ್ಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹಿಂದಿನದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಾಯುತ್ತಾ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಹೊಸದಾಗುತ್ತಾ ಬೆರಗನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಮುಗ್ದತೆ ಮತ್ತು ಸಹಜ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯನ್ನು ದೆ ನಂದಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಕಳಕೊಳ್ಳ 
ದಿರುವ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಆನಂದದ ಸ್ಥಿತಿ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಅವಿರ್ಭಾವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ನಮ್ಮ-ನಿಮ್ಮನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದು ಜೆ.ಕೆ.ಯ ಪ್ರಮುಖ ಕಾಳಜಿಯೇ ವಿನಾ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಮಗುವಿನಂತೆ ಅಪ್ರಬದ್ಧರಾಗಿ 
ಇಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ನಾವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋದಂತೆ, ನಮ್ಮ "ಅಹೆಂ' ಕೇಂದ್ರಿತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 


ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ವಿಧವಿಧದ ಮಾನಸಿಕ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಒಡ್ಡುವುದ ` 


ರಿಂದ ನಾವು ಕಠಿಣಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಮೊಂಡಾಗುತ್ತಾ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮೋಹಕತೆಯನ್ನೇ ಕಳಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
ನೀರಸವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಠಿಣಗೊಳಿಸದೆ, ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸದೆ, 
ಮುಗ್ಧತೆ-ಬೆರಗನು ಸ ಕಾಪಾಡುತ್ತ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದೋ ಅವು 
ನೋ ಿಭಾವಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಅಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಅತಿಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯ ಕಸರತ್ತುಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಪಕ ವಾಗುತ್ತೆ ಹೋದಂತೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಯಾವ ಕೆಲಸವು ನಾನು 
ಮಾಡಿದೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವಷ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ನಾನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 
“ನಾನು ಪೇಟೆಗೆ ಹೋದೆ” ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುದುಕ ಆದಾಗ ಕೈ ಎತ್ತು 
ವುದೂ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಅಂತ ಅರ್ಥ ಆಗುತ್ತದೆ. ("ಕೈ ಎತ್ತು' ಎಂದು ಸಂದೇಶ ಕೊಡುವ 
ಮಿದುಳಿನ ಭಾಗ ದುರ್ಬಲ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿದುಳಿನ ಆ ಭಾಗದ ಕಣಗಳು ಭೌತಿಕ ವಾಸ್ತವತೆ 
ಯಾಗಿದೆ. "ಸಂದೇಶ' ಕೊಡುವ ಯೋಚನೆ ಈ ವಾಸ್ತವತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ. ಹಾಗಾಗಿ 
ನೆನಪು ಯೋಚನೆಗಳು ಕೂಡಾ ಭೌತಿಕ ಪರಿಮಾಣವಿರುವ ಮೂರ್ತ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
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ಎಂದು ಜೆ.ಕೆ.ಯೆ ಅಭಿಮತ) ಹಾಗಾಗಿ "ನನ್ನಿಂದ-ನನ್ನದು' ಎಂಬುದು ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ಕೇವಲ ಮನಸ್ಸು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡ ಭ್ರಮೆ, ನಮ್ಮ ಅತೀ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಚಲನೆಗಳು ಕ್ಷುದ್ರವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವ ಕೋಟಿಕೋಟಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕೂಡ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆಬೇರ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ. ಬೃಹತ್‌ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ (The other) ಬಂದದ್ದು. . ನಮ್ಮ ದೇಹದ ಕಣಕಣವು ಕಣಗಳೊಳಗಿನ ಒಳ 
ತಿರುಳು ಹೊರ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಪರಿಸರದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ನಾನು ತಿಂದ ಸಾಮಾನು ನನ್ನ ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ದೆ: ಈ ಆಹಾರೆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ನನ್ನಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಸಸ 
ಗಳಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಮತ್ತು ಸ್ಕಗಳು ದೂರದ ಸೂರ್ಯನ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಂಚಯಿಸಿ ಫಲ ಬಿಟಿ ದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿ ಅಣುವು- ಕೂಡ ಬೃಹತ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾಗರದಿಂದ (existential 
೦೭೬೩n) ಬಂದಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಇದನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮ" ದಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಅಂದ. ಜೆ.ಕೆ. ಅದನ್ನೇ ಸತ್ಯದಿಂದ 
ವಾಸ್ತವತೆಯಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೇ ಅವರು "ನಾನು' ಇದ್ದಾಗ 'ಅದು' (the 
other) ಇರುವುದಿಲ್ಲ. “ನಾನು” ಇಲ್ಲದಾಗ "ಆದು' ಇರುತ್ತೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು: ಕದಡಿದ 
ನೀರಿನ ಬಾವಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅದರ ತಳದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತು-ರತ್ನೆಗಳಿವೆ. ಅದರೆ ಕದಡಿದ ನೀರಲ್ಲಿ ಅವು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕದಡಿದ ನೀರನ್ನು ತಿಳಿಗೊಳ್ಳಲು ಬಿಡಿ. ತಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನರ್ಫ್ಯ ರತ್ನಗಳು ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಅವು ಮೊದಲು ಇದ್ದುವು. ಆದರೆ "ಅಹಂ'ನ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹದಿಂದ ಕದಡಿದ 
ಮನಸ್ಸಿನ ತಳದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿತ್ತು. ಮನಸ್ಸು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ ತಂಗಿದಾಗ 'ಬ )ಹತ್‌'ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ! 

ಹಾಗಾದರೆ “ನಾನು” ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? ಮಗುವಿನ ತೆರವಿನಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ನೋಡುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ. "ನಾನು ನೋಡಿದೆ' ಎಂದಾಗ ಮನಸ್ಸು ಆಯ್ಕೆಗೆ 
ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಸಹಜ ವಾಸ್ತವತೆಯಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಕ್ರ ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. 
“ಗುರುತಿಸುವಿಕೆ'ಯ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. 'ಇದು ದೀಪ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಮನಸ್ಸು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಅವರಣದ ಒಳಗಿನ ಸೀಮಿತ ವಾಸ್ತವತೆ. ವಿಭಿನ್ನ 
ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮನಸ್ಸು ಹೀಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಡುವಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿರೋಧ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಹೆಸರಿನ ಸಂಗತಿಯ ಜತೆ' ಸಂಬಂಧ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ದೇವರು. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಬೇಕು-ಬೇಡ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ 
ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಗ ತಿಗಳ ಜತೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಒಡನಾಟದಿಂದ ಉದ್ಭವವಾಗು 
ವಂಥದು. ಮನಸ್ವಿನ ಎಲ್ಲ ತಳಮಳಗಳಿಗೂ ಈ “ಅಹಂ' ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪೂರ್ವಾಗ್ರ ಹವೇ ಕಾರಣ, 
ಆದ್ದರಿಂಧ ಈ "ನಾನು" ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಮೇಲ್ಪದರಿನಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಕ್ಷುದ್ರ ಕ್ರಿಯೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಗಮನಿಸು ಮತ್ತು 'ನಾನು' ಇಲ್ಲದಾಗ ನೆಮ್ಮದಿ-ಪ್ರೀತಿ-ಸಹಕಾರ ತ 


ಗಳು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಒದಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದು ಬದುಕಿನ ಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿ 


“ಈ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಣಕಣವೂ ಬೃಹತ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. "ನಾನು' 
ಎಂಬುದು ಅವಾಸ್ತವ ಭ್ರಮೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವ ರಾಗ-ದ್ವೇಷಗಳ ಸಂವಾದ ನಾನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ. ಇಂಥ ಆಯ್ಕೆಯ ಕ್ರಿಯೆಯು ಸತ್ವಹೀನ” ಎಂದು ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಿತು 
ಅಂದರೆ, ನಾವು ಬೃಹತ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾಗರದಲ್ಲಿದ್ದು ಬಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಕೃಷ್ಣ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಕೊನೆಯ ತನಕವೂ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟ ಮೌನದಲ್ಲಿದ್ದು ತನ್ನೆಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಈ ಬ ಹತ್‌. 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಲಯಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿದ. ಹಾಗಾಗಿ ಅಹಮಿಕೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲೇ ಇಲ್ಲ, 


೧೦ / ಶೂಬ್ರ 


ಬೃಹತ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಾಗರವು ಮೋದದಿಂದ ಉಕ್ಕುತ್ತೆ-ಹೊಳೆಯುತ್ತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. “ನಾನು' ಎಂಬುದು ಈ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಏಳುವ ತೆರೆಯೇ ವಿನಾ ಪ ಕ್ರ್ರತ್ಯೇಕವಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಲ್ಲೊಂದು ಮರ ಇದೆ. ಆ ಮರದಲ್ಲಿ ಬ್ದ ್ರಿಹ್ಮರಾಕ್ಷೆಸ ಇದೆ ಅಂತ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ "ಅಹಂ'. ಈ ಅಹಮಿಕೆ ಎಂಬುದು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು. ಈ "ಆಹಂ'ನ ಭ ೨ಮಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಆತಂಕವಾದಿಗಳವರೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿವ 
ಮನುಷ್ಯ ಅಹಮಿಕೆಯ ಆಸಂಖ್ಯ ನಿಸ್ಪತ್ವ ಪ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತಟಸ್ಥವಾಗಿ ಗಮನಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ ಕ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಾದ ಗರ್ವ, ದ್ವೇಷ, ತಳಮಳ, ದುಃಖ 
ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಕೂಡ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡದ್ದು, ಹಾಗಾಗಿ ನಿನ್ನ ತತ್ವವಾಗಿದೆ. “ಯಾವುದು 
ನಿಸ್ಪತ್ವಪೋ ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊ. ಆಗ ಆದು ಕಳಚೆಬೀಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ನುಡಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಜೆ.ಕೆ. ಆಗ ನಾವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತೆರವಿನ ಸ್ಕಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತೇವೆ. ಬದ್ಧರಾಗುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೂ, ಕೃಷ್ಣನಂತೆ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಈ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳೂ ತಪಸ್ಸು ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಆದರೆ 'ಅಹಂ' ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರೆಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. “ಅಹಂ' 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಸಮರ್ಪಕ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ನಮ್ಮ ಒಟ್ಟು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ 
"ಫಂಕ್ಷನಲ್‌' ಆಗಿ ಅತೀ ಅವಶ್ಯ. ಹಾಗಾದರೆ ಅಹಮಿಕೆಯನ್ನು ಕಳಚೆಕೊಳು ೃವುದೆಂದರೆ ಏನು? 
“ಆಹಂ' ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ. ಆಂತರ್ಯದ ಸತ್ವದ ಎಚ್ಚರ (awareness of 
the self) ಆಗಿ "ಅಹಂ' ಬೇಕು. ಅದು ಕೇವಲ ಆದರೆ 'ನಾನು' ವಿನಾ ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಕಯಗಳಾದ 
“ನನ್ನ, ನನ್ನಲ್ಲಿ ನನ್ನಿಂದ, ನನಗಾಗಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಮ್ಮಿನಿಂದ 
(600) ಉದ್ಭವಿಸಿದ್ದು. ಈ ಮಾನಸಿಕ "ಅಹಂ'ಭಾವದ ಭಾರವನ್ನು ನಾವು ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. | 


ಜೆ. ಕೆ. ಒಟ್ಟು ಹೇಳುವುದು ಏನನ್ನು 1 ಬದುಕು ಎಂಬುದು ಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ. 


ಪ್ರವೃತ್ತಾ (ತ್ಮಕತೆಯೆಂದರೆ ಸಹಜಕ್ರಿಯೆ. ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೆರವುಗೊಂಡಾಗ, 
ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ, ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಈ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯವರಿಗಿಂತ ಹತ್ತಾರುಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ : 


ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಆದರೆ “ಇದು ಮಾಡು, ಹೀಗೆ ಮಾಡು, ಮೌನಿಯಾಗು, ಧ್ಯಾನೆಸ್ಥನಾಗು"” ಎಂಬ ಆದೇಶಗಳ 
ಮೂಲಕ ಪ್ರವತ್ತಾಕ ಚೆಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತವು "ನೇತಿ' “ನೇತಿ” 
ಎಂದು ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಿದಂತೆ, ಇದು ಅಲ್ಲ, ಅದು ಅಲ್ಲ, ಎಂದು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿಯೇ ವಾಸ್ತವತೆಯತ್ತ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೆ. ಕೆ. ಕೂಡ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳ 
ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ನಿಜಕ್ಕೂ 'ಪೊಸೆಟಿವ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
“ಪೊಸೆಟಿವ್‌' ಆಗಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅದು "ನೆಗೆಟಿವ್‌' ಆಗಿ 


ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹದ ಮತ್ತೊಂದು ಕೋಟೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅಸತ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಜೆ.ಕೆ, ಕೋಟೆ 


ಶೂದ್ರ / ೧೧ 


ಕಟ್ಟುವ ಪಂಥದವರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡೆ “ಭದ್ರಲೋಕ'ವನ್ನು ಕೆಡಹುವ ಪಂಥದವರು. ಮನಸ್ಸು 
ತೆರವುಗೊಳ್ಳುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಜೆ.ಕೆ.ಯ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಅಂಧಾನುಸರಣಿ ಅಲ್ಲ. ತೆರವುಗೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದರೆ 
ಮೆದುಳಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಿಧಾನವಾಗಬೇಕು, ಶಾಂತವಾಗಬೇಕು.' ಆ ಪ್ರಶಾಂತ ತೆರವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದಿಸೆಯತ್ತ ಜೆಕೆ.ಯ ಗಮನ, ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಯಷಿಗಳ, ಬುದ್ಧ, ರಜನೀಶರ ಗಮನ ಕೂಡ. | 


“ಜೆಕೆ ಪುಪುಲ್‌” 
ಈ N } } 
ಶ್ರೀಮೆತಿ ಪುಪುಲ್‌ ಜಯಕರ್‌ ಅವರನ್ನು ಬೊಂಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡೆ, ಜೆ. ಕೆ. ಟೀಚಿಂಗ್ಸ್‌ನ 


ಒಂದು ವೈ ಶಿಷ್ಟ ಅಂಶವನ್ನು ಕನ್ನ ಡ ಓದುಗರಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿ ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಂಡೆ ಅವರ ಮಾತಿನ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಇಲ್ಲದೆ. 


“ಇಂದ್ರಿಯ ಚಪಲತೆ ದೇವರ ದಾರಿಯಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ವಿಮುಖಗೊಳಿಸಿ ಧರ್ಮದ ಹಾದಿ 
ಪ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಲೋಕದ ಹೆಚಿ ಸನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ರಂಪರೆಗಳು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಜೆ.ಕೆ.ಯ ನಿಲುವು ಸರ್ಗ್‌ ದೃಷ್ಟಿಗಿಂತ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ. 
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ಇಂದ್ರಿಯ ಸುಖವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು ಒಂದು ಕ್ರೂರ ಹಿಂಸೆ, ಇಂದಿ ಿಯಗಳೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ನಾವೊಂದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಲುಬಂಡೆಯಂತೆ, ಮಾಂಸದ ಮುಡದೆ ಯಂತೆ, ನಿರ್ಜೀವ ವಸ್ತು. 
ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ ನಾವು ಆಸೆ, ಛೆ ದುಃಖ ಮುಂತಾದ 
ಯೋಚನೆಗಳ ಸೀಮಿತ ಸುಳಿಯಲ್ಲೇ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಯೋಚನೆಗಳನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರ ವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಶಬ್ದ ಯೋಚನೆಗಳ ಪ್ರವೇಶ ಇಲ್ಲದ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ ಎಲ್ಲ ಜಾಲದಿಂದ, ಪ್ರಾಚೀನ ಸ ಸ್ಮೃತಿಯ ಭಾರದಿಂದ ಮಸಕಾಗಿ ಚಟ್ಟಿದೆ. 
. ಮಿಲಿಯಾಂತರ ವರುಷದ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳದೆ ತುಂಬಿದ ಕತ್ತಲೆ ಹೇಗೆ 
ಸರಿದೀತು? ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಅರಳಿಕೂಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಯೋಚನೆಗಳ 
ಉಗಮವನ್ನು ನಾವು ಆಟ) ಗಾಢವಾಗಿ ಶೋಧಿಸಿದ್ದೆ ಚೆ ? 


ಎಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಗೇ ನನ್ನ 
ಪ್ರಮುಖ ಕಾಳಜಿ. ನಮ್ಮೆ ಲ ಇಂದ್ರಿ ಗಟ್‌ ತೆರವುಗೊಂಡಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣ ಟ್‌ ಅಲ್ಲಿ 
ಬಯಕೆಯ ಕೇಂದ್ರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ನಾವು ನೆಲೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಮೂಲದ ಆಳದಲ್ಲಿ ತಂಗುತ್ತೆ "ವೆ, 
ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಚೆಲುವನ್ನು ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಮಾನದ ವೈ ಭವ 
'ವನ್ನು ಅಥವಾ ಹಕ್ಕಿಯ ನಿನಾದವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ತೆರವುಗೊಂಡ ಸಿ ಸತಿಯಲ್ಲಿ 


೧೨ / ಶೂದ್ರ 


ನೋಡಲು-ಕೇಳಲು ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಅದೇ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭೊತಿ. ನೆಮ್ಮ ಮೆನೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಗೆ 
ನಿಶ್ಚಿತ ಕೇಂದ್ರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನೆಸಪುಗಳ ಹೊರೆಯ ಲವಲೇಶವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಂದು ಪುನಶ್ಚೇತನಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ... ಮೆದುಳಿನ ಜೀವಕಣಗಳು ಪ್ರಾಚೇನ ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತಿ 
ರೆದೆ ಶಬ್ದಾಕರಣಗೊಳ್ಳು ತ್ರವೆ. ಸಮಸ್ತ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಇಂಥ ಅಖಂಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯೆಂಬುದು ಅಂತರಂಗ-ಬಹಿರಂಗಗಳೆನ್ನು, ನಿನ್ನೆ -ನಾಳೆಗಳನ್ನು, ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ ರೇಖೆಯನ್ನು ಕರಗಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ` ಅಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕಣಕ್ಕೆ ಹೊಸಹೊಸತಾಗುವ ಶಾಶ್ವ ಟಿ ವರ್ತಮಾನ ಮಾತ್ರೆ. 
ಇರುತ್ತದೆ. ದಿವ್ಯತೆ ಸೌದರ್ಯ-ಪ್ರೀತಿ-ಸಾವುಗಳು, ಆ ಜೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜತೆ ಜತೆಗೆ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಅದೊಂದು ಅಖಂಡ ದರ್ಶನ. ಅದಕ್ಕೆ ಜೆ.ಕೆ. ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು 'ಿರುವುಗೊಂಡು ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ 
ಸೆಹಜಪ್ರಿಯೆಯ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಹಾದಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಈ 
ನೋಡುವ ಕೇಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯತ್ತ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ.” 


ಕಾವಂ ಲೈ 0ಗಿಕತೆ 


ಕಾಮ ತುಂಬ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಹಾಗೂ ಸುಂದರವಾದ ಕ್ರಿಯೆ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅನುಕರಣೆ 
ವಿಧೇಯತೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಸರಣೆಗಳಿಂದೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ. ನಮ್ಮನ್ನು 
ನಾವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ- ಮರೆಯುವ ದಾರಿ ಅದು. ಇಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ದೈ ಹಿಕವಾ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ನೈತಿಕ- ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೊಂದು ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾನೆಂದರೆ ಲೈ 0ಗಿಕ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆತ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಉತ್ಕ ಟತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬ 
ಇತರ ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲೂ ಆತ ನೋವು-ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನೇ ಯಜ ರುತ್ತಾನೆ. 


ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳೂ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಪೋಷಿಸು 
ತ್ತಲೇ ಬಂದರೆ, ಲೈಂಗಿಕ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ "ಅಹಂ'ಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೇ 
ಕ್ಷಣವಾದರೂ ತ್‌ ನ್ನು ನಾವು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಆನಂದ ಪಡೆಯಲು ಸಿವ ಒಂದೇ ದಾರಿ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸು ಸದಾ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳ ಲು ತವಕಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅಂಟಿ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಈ ಸುಂದರ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಭೀಕರ ದುಃಸ್ವಪ್ನವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಕಾಮವು ವಿವೇಚನಾ 
ಶೂನ್ಯ ಸ್ವಚ್ಛ ಓಂಧತೆಗೆ ತಿರುಗಿದಾಗ ಶಕ್ತಿಯ ಅಪವ್ಯ ಕಾರ ಹಾಗಾಗಿ ಕಾಮವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲೂ 
ಜಾ ಸ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಫೆಲೆಕಳಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಬಾರದು. 


ಕಾಮ ಎಂಬುದು ಕೋಮಲ. ಹೂವಿನಂತೆ, ತೀವ್ರವಾದ ಜ್ವಾಲೆಯಂತೆ, ಮೆತ್ತಮೆತ್ತಗೆ 
ಇರುವಂಥದು ಮತ್ತು ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು. ಕಾಮವನ್ನು ಪೋಷಿಸಬೇಕು, ಸಹಜವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸ : 
ಬೇಕು ಒರಟಾಗಿ ಕಾಮವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿದಾಗ ಅತ್ಯ ತ ಸುಂದರವಾದ, ಮೃದುವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಿದಂತೆ. . ಲೈಂಗಿಕತೆ ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಆವಿಷ್ಯರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಸಹಜವಾಗಿ 
ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಲೈಂಗಿಕತೆ ಪವಿತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಪವಿತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಸಮಸೆ ಯೇ 


ಅಲ್ಲ. ತಿನ್ನುವುದು, ಉಣ್ಣು ವುದು ಎಷ್ಟು ಸಹಜವೋ ಅಷ್ಟೇ ಸಹಜ ಸಹಜ, ಲೈ 0ಗಿಕತೆ ಕೂಡ. 


ದೀ ಅದರ ಬಗೆ ಯೇ ರ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
| ಸದಾ ತ್‌, ಕಾಮುಕತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಲೈಂಗಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಿಂತ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನ ಕಾಮುಕ ಭಾವೋದ್ವೇಗವನ್ನೇ ಪ್ಲೆ ಸ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಲೈ ಂಗಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೊದಲು ಹಾಗೂ ನಂತರ ಅದರ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಲಂಪಟತನವಾಗು 
- ತ್ತದೆ... ಈ ಲಂಪಟತನವೇ ವಿಚಾರ. ಈ ವಿಚಾರ.. ಕೊನೆಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಂಕೀರ್ಣ ಆಧುನಿಕತೆ-ಸರಳ ಮನಸು 


ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತು ಆಧುನೀಕರಣ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವೇಗ ಮತ್ತು ರಭಸಗಳಿಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಒಳಪಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದರೆ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಜ ಅತ್ಯ ತ ಕಷ್ಟದ 
ಸಂಗತಿ. ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲೆ ್ಲೀ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವುದನ್ನು ಮೆದುಳಿಗೆ ನಾವು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾ 
ವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳಿಸಿಯೇ ಉತ್ತರ ಕಂಡುಹಿಡಿಯೆಲು 
ಅದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಗಳ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಸರಳತೆಯನ್ನು ಅದು ಗಮನಿಸುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ ಸರಳತೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ವ ಇಲ, ಆದರೆ ಈ ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲ 
ವಿಸ್ಮಯೆಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ ಮತ್ತು ಸುಂದರವಾಗಿವೆ. ಈಸ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಇಂಬು 
ಮನಸ್ಸು ತುಂಬಾ ಸರಳವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಒಬ್ಬ ನಿಜಕ್ಕೂ ಸರಳವಾದರೆ ಆತ ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ಎಳೆಎಳೆಯನ್ನು ಅರಿಯಬಲ್ಲ. 
ಬುದ್ದಿ ಯ ವ್ಯಾಖಾ ;ನವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ ಹಾಗಾಗೇ ಗಮನಿಸಬಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯಾಸ್ಕ ಮಾನ 
ವನ್ನು ಅದರೆಲ್ಲ ಬಣ್ಣ -ಬೆಳಕಿನ ವೆ ೃಭವಗಳ ಜತೆ ನೋಡಬಲ್ಲ ಸರಳ ಮನಸ್ಸು ಶಬ್ದ ಮಾತು ನೆನಪು 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಅನುಭವದ : ಜತೆ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ 'ನಾನು' ಕರಗಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು, ಅನುಭವ, 
ನೆನಪು, ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಕಸರತ್ತೆ-ಎಅವೂ ಮಾಯವಾದ ಇಂಥ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ತಾದುತ್ಮ್ಯತೆಯೇ 
ಸೌಂದರ್ಯಾನಬೂತಿ. 


ಗತಕಾಲದ ನೆನಪುಗಳ ಯಾವ ಪ ್ರವೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನೋಡುವುದೆಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದಂತೆ. ಆ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೊಸ ವಂಶದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಮೂಲಭೂತ 
ಮಾರ್ಪಾಡು ಸಾಧ್ಯ. ಇಂಥ ಮಾರ್ಪಾಡು ಕೇವಲ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡ ಜಿ.ಬಿ ಮಾನಸಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾರ್ಪಾಡು ಮಾಡೀತು, - ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕಾಲಾತೀತ ಆಯಾಮಕ್ಕೆ 
ಕೊಂಡೊಯ್ದಿ ತು, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದೀತು. 


ಆದರೆ ಮಿಲಿಯಾಂತರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ತನ್ನದೇ ಮೋಟು ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಸಂಗ್ರಹದ 
ಭಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದಿರುವ ಮನುಷ ನಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆಯು ಸಾಧ ವೇ? ಕಂಪ್ಯೂ ಟರುಗಳು ಮುಂದೆ 
ದೇವರುಗಳನ್ನು ಸಂಜ ಚಕ್‌ ತಮ್ಮ ದೇ. ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೃ ಹ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಾವು. ತಾಯಿ 
ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಮುಂದಿನ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಪೀಳಿಗೆಯನ್ನು ಮ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಿಕೊಂಡಾವು. ಇದರೆ ಈ 


ಎಲ್ಲಾ ಅದ್ಭು ತಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌, ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ಸಂಧ್ಯಾ ನಕ್ಸತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಆನಂದಪಡಲಾರದಲ್ಲ 


೧೪ / ಶೂದ್ರ 


ಈ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎರಡು ಆಯ್ಕೆಗಳಿದ್ದಾವೆ. ಒಂದೋ ಆತ ಕ್ರೀಡೆ, ರಂಜನೆ, 
ಧರ್ಮ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳ ಆಚರಣೆ ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯ ಮನೋರಂಜನೆಗೆ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ಕೊಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಅಥವಾ ತನ್ನ ಅಂತರಾಳದತ್ತ ತಿರುಗಬೇಕು. ಮನುಷ್ಯನ ಮೆದುಳಿಗೆ 
ಅನಂತ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. ಇಂದು ಆ ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಕೇವಲ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ವಿಷಯ ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಭೌತಿಕ ಸಂಗತಿಗಳೇ ಇಂದು ಮನುಷ್ಯನ ಮಿದುಳನ್ನು 
ಆವರಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗ ಭೌತಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರಗಳೇ ತೆಗೆದುಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾವೋ ಆಗ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮಿದುಳೇ ಮುರುಟಿ ಹೋಗಬಹುದು. ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ, ಮತಾಚರಣೆಗಳ ಶುಷ್ಕತೆಯನ್ನು 
ಮೀರಿದ ನೈಜಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದೀತು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಸಿದ್ಧನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧತಯೆಂದರೆ, ಈ ಮೀರುವ ಪ್ಲ ಕೈತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಮೊದಲು 
ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯ ರಭಸವನ್ನು ಅರಿಯಲು ತನ್ನ ಮೆದುಳಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ನಿಧಾನಗೊಳಿಸಿ, 
ಮೆದುಳಲ್ಲಿ ಒಂದಷ್ಟು ಖಾಲಿ ಜಾಗ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆಗಾಗ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆದು 
ಸುಮ್ಮನಿದ್ದುಬಿಡುವುದು ಒಳಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವುದು. 


ಬರುವ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನಾನು ಬದುಕನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನಬೇಡ. ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ಷಣ, 
ಕ್ಷಣದ ವರ್ತಮಾನ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. ಸೌಂದರ್ಯ ಈ ತತ್‌ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದೆ. . ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿಯಾದ ಈ ಬಾಳಲ್ಲಿ ದುಃಖ, ಭಯ, ಪಾಪಪ್ಪಜ್ಞೆ, ಏಕಾಂಗಿತನ, ಸಂಕಷ್ಟ, 
ಪ್ರೀತಿ ಸೌಂದರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜತೆಜತೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುವಂಥದು. ಸಾಟಿಯಿಲ್ಲದ ಬೆಲೆಯ ಇಂಥ ಬದು 
ಕನ್ನು ಏನು ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟೆ ಸ? ಬದುಕಿನ ಸರಳತೆಯನ್ನು ತಿರುಚಿವೆ, ಹರಿದು ತುಂಡರಿಸಿದೆ, ಹಿಂಸಿಸಿದೆ, 
ಪ್ರತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತುಣುಕುಗಳನ್ನಾಗಿ ಒಡೆದು, ವಿನಾಶ, ಹಿಂಸೆ, ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಆಮಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರೀತಿ ಅನುಕಂಪದ ಹೀನ ಶುಷ್ಕತೆಯಿಂದ ಬಾಳಿದೆ. ಈ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾನು ಬದುಕನ್ನು ಏನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನೀನೇ ಉತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡೆಯಾದರೆ, ನೀನು ಪ್ರೀತಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಯರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ, 


ನೀನು ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗು, ಸಮುದ್ರ ತಳದಲ್ಲಿ ಬದುಕಲು ಕಲಿ, ಹೃದಯವನ್ನೆ ಕಸಿ 
ಮಾಡುವ ಶಸ್ತ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆವಿಷ್ಕರಿಸು, ಮಾನವೀಯ ಅನುಕಂಪದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದೆ, 
ಮಾನವನ ಇರುವಿಕೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹ, ಹ ದಯ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಒಂದಾಗಿ ಗಮನಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಹಿಕೆ ಮತ್ತು 
ವೆ ೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯಿಂದ ಕಂದಕ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಜ್ಞಾನಿ ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸು: 


ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಶ್ಸು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಪರಸ್ಪರ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ 
೦ಬಂಧಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಅಂತರಾಳಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರಬೇಕು, ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅನೇಕ ಬಾರಿ 
ದ್ರ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಆಸೆಪೂರಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, 
ನನಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಡೆದಾಟಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಇಂಥವರು ಒಳ್ಳೆಯ ಮನ 
ನ್ಗಳ್ಳವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ ? ಒಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಮನಸ್ಸು ಒಳ್ಳೆಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
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ಶೂದ್ರ / ೧೫ 


ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಜ್ಞಾ ) ನಿಯಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ 
ಆತ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನರ್ಭಕಾರ ಜಾಗರ ಬಹುದು. 


ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನೊಳಗೆ ತಾನು ನಿರಂತರ ಶೋಧಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಈ ಶೋಧನೆಯಿಂದ 
ಒಳನೋಟವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿರುವ "ನಾನು' ಎಂಬ ಕೇಂದ್ರ ್ರಿ ಬಿಂದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಮನಸ್ಸು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಜಾಗೃತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು, ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, ಅಥವಾ ಇತರ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನವೆಲ್ಲಿ? ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸು ಅನುಕಂಪದ ಸಾಗರ ಸೌಂದರ್ಯದ 
ಆರಾಧಕ, ಕೇಂದ್ರ ವಿಲ್ಲದ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನ ಸರಲ, ಸಮರ್ಥ. ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವಂಥದು. ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣ. 
ಭಯದ ಮುಖಾಮುಖಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನವರತ ಆಗುತ ಲೇ ಇರುತ ದೆಯಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಒಳೆ ಯ 
ಮನಸ್ಸು, ಎಲ್ಲಾ ಭಯಗಳನ್ನೂ ಒರೆಸಿಹಾಕುವ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಸಂಚಿತವಾಗಿದೆಯೇ ? 


ವಿಜ್ಞಾನವು ಬದುಕಿನ ಅರಳುವಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ, “ತನ್ನತನದ' ಅರಿವಿನ ಬಗ್ಗೆ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ ನವ ಕ್ರಾಂತಿ ಅಣುಬಾಂಬನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಿತು. 
“ಜೀನ್ಸ್‌'ನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಬೇಧಿಸಿತು. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು: ಪರಿವರ್ತಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ಮಿದುಳಿನ ರ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ತೀವ್ರ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇಂದು 
ಅನೇಕ ಅನಾಹುತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಮುನ್ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಲೋಚನಾ ಸಾಮಥ ಕವ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಅದ್ಭು ತ ಅವಿಷ್ಕಾರಿ 
ಗಳೇನೋ ಆದವು. ಆದರೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನಸಿಕ ಸಮಸೆ ಗಳಾದ, : ಅಸೆ, ದೆ ಶೇಷ, ಸ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಆಗುವಂಥವುಗಳಲ್ಲ. ಮ ಆಗುವುದರತ್ತ 
ಮುನ್ನಡೆಯುವುದು ಒಂದು ಭ್ರಮೆ. ಈ ರೀತಿ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಕಾಲದ ಆಯಾಮದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದರತ್ತ ವಿಕಾಸ ಸಗೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬಭ ಮೆಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳು ವುದೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಭೂತ ಇತು 


ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಕ್ರೂ ರತೆ 


ಮಾನವ ಸ್‌ ಕಣ್ಣಿ ರು ಮನುಷ್ಯನ ಕೊಲ್ಲುವ ಆಸೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕಲಿತ 
ಮಂದಿಯಲ್ಲಿ, ಕಲಿಯದವರಲ್ಲಿ, ಬದಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ 
ಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸಂಘಟಿತ Ne ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿ 
ಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿವೆ: ಮತ್ತು ಯುದ ಗಳಿಗೆ, ದೈ.ಹಿಕ-ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರೂರತೆಗೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೆರೆಮನೆಗಳಿಗೆ, 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕೊಲೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಮನುಷ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು' ಆಧುನಿಕವಾದ, ಹಾಗೇ ಹೆಚ್ಚು 


ಜ 


ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರೂರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಾಜಕಾರಣವು ಒಂದು ಸು ಸ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಂಪಿನ ಮಜ 


ಎತ್ತಿಕಟ್ಟುವ ಪುಂಡರ ತಂಡವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸರಕಾರಗಳು ತಮ್ಮ ಭದ್ರತೆಗೆ ಕೋಟೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಿವೆ 


೧೬ / ಶೂದ್ರ 


ಕ್ರೀಮ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದನೆ 
ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಧರ್ಮ ಬೋಧಕ ತನ್ನ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಹೋಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಇಂಥ ಸರಕಾರಗಳೇ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ಗೆ 


ಮನುಷ್ಯ, ಅನುಭವದಿಂದ ವಿದೈೆಯಿಂದ ಪಾಠ ಕಲಿತಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಡುತ್ತಿರುವ ಪರಿಶ್ರಮ ಅವನ ಅಂತರಂಗವನ್ನಾಗಲೀ ಸಮಾಜದ ರೀತಿ, ರಿವಾಜುಗಳ 
ನ್ನಾಗಲೀ ಬದಲಿಸಲು ಸಫಲವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಅವನನ್ನು ಸಂವೇದನಾ ರಹಿತನನ್ನಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಯನ್ನಾಗಿ, ಕ್ರೂರಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ. ಕೇವಲ ಕೊಲ್ಲುವುದು ಮಾತ್ರ 
ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲ. ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೊಂದಿಗೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 
ಬೇರೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುವ ಮಹತ್ತಾ ಕಾಂಕ್ಷೆ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಂಧಾನುಸರಣೆ, ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಹಿಂಸೆಯೆ ಲಕ್ಷಣಗಳೇ, ಹಿಂಸೆಯ 
ಬೇರುಗಳು, ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ "ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ ಪರಿಸದಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಕಾಟವಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹಿಂಸೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ತರದ ಗಡಿಗಳು-ವಿಂಗಡಣೆಗಳು ಘರ್ಷಣೆ ಮತ್ತು 
ನೋವನ್ನೆ ತರುತ್ತವೆ. ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಹದ್ದುಬಸ್ತಿನಲ್ಲಿಡುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ.' ಕೇವಲ ಹೊರಗಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಕಸರತ್ತಿನಿಂದ ಶಾಂತಿ ನೆಲಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಅವಾಂತರಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮವಿಟ್ಟು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಯ ರೂಪಗಳೂ 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಮತ್ತು ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 
ಸಾಕ್ಷಾತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಆ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂದಾದರೂ ಬಂದೀತೇ ಎಂದು ಜೆ. ಕೆ. ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. “ನಾವು ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ-ಅಶಾಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಗೋಳಿಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಕೊಲ್ಲುವುದನ್ನು ಸತತ 
ವಾಗಿ ಕಲಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಹಿಂಸೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಜೀವನ ಕ್ರಮ. ನಮ್ಮ ಬದ್ಧತೆ 
ಯಿರುವುದು ಸಕಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಿವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯೇ ನಮ್ಮ ದೇವರು ಮತ್ತು ದುಃಖ ಕೂಡ. 


ಭಯ 


ನಾವು ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭಯದಲ್ಲೇ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ಗಂಡನ ಭಯ, ಗಂಡನಿಗೆ ಹೆಂಡತಿಯ ಭಯ, ಬದುಕಿನ ಭಯ, ಮುಪ್ಪು-ಸಾವುಗಳ 
ಭಯ, ಕೆಲಸ ಕಳಕೊಳ್ಳುವ ಭಯ, ಅಭದ್ರತೆಯ ಭಯ, ನಿನ್ನೆ-ನಾಳೆಗಳ ಭಯ, ಸುಖದ ಬೆನ್ನು 
ಹತ್ತಿದಂತೆ ಇದ್ದದ್ದು ಕಳಕೊಳ್ಳುವ ಭಯ -ಹೀಗೆ ಭಯದ ಕಾರಣಗಳು ಹಲವಾರು. ಈ ಭಯದ 
ಮೂಲವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭಯದ ಮೂಲ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ನಾಳೆಯ ಸುಖದ ಬಗ್ಗೆ ಆಸೆ ಅಥವಾ 
ನಿನ್ನೆ ಅನುಭವಿಸಿದ ದುಃಖದ ನೆನಪು. ಈ ನಿನ್ನೆ-ನಾಳೆಗಳ ನೆನಪೇ ಕಾಲ. ಭಯ ಈ ಕಾಲದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿ ದಂಥಾದ್ದು, ನಿನ್ನೆ ನನಗೆ ಏನೋ ನೋವಾಯಿತು. ಇಂದು ಆ ನೋವು ನನ್ನ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿದೆ. 
ನಾಳೆ ಆ ನೋವು ಪುನಃ ಬರದಂತೆ ತಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಾಳೆ ನಾನು ಸಾಯಲೇಬೇಕು, 


ಶೂದ್ರ / ೧೭ 


ಸಾವು ಯಾರನ್ನೂ ಬಿಡದು. ಈ ನೆನಪು ಸಾವಿನ ಬಗ್ಗೆ. ಅವೈಕ್ತ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ನೆನಪುಗಳಿಗೆ ಸನ್ನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಯ ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ, ಸ: ಕೂಸಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಿಚಾರ ನಿಲ್ಲಲು 
ಭಯದ ಮೂಲಗಳಾದ ನೆನಪು ಮತ್ತು ಕಾಲ ಎರಡನ್ನೂ ಲಕ್ಷ್ಯವಿಟ್ಟು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ' 
ಗಮನಿಸುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಾನೇ" ಭಯ ಎಂಬ ಅರಿವು ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಶುದ್ಧ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ 
ಲಯವಾಗುತ್ತಡೆ. ಭಯ ಮಾಯವಾಗುತ್ತ ದೆ... ಅಲ್ಲಿ ಭಯದ ಮಂ ಜಪ “ನಾನು' 
ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. 


ಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಸಾವಿನ ಭಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾವು ಬಂದಾಗ ಧರೆಗೆ ಉರುಳುತ್ತವೆ, ಬದುಕಿದ್ದಾಗ 
ಆನಂದದಿಂದ ಹಾಡುತ್ತ ಗಗನದಲ್ಲಿ ಹಾರಾಡುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅವಕ್ಕೆ ಸಾವಿನ ಹೆದರಿಕೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿನ ಹುಮ್ಮ ಸ್ಸು ಇರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಹೀಗೇಕೆ ಬಾಳಬಾರದೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ ಜೆ. ಕೆ. ಸಾವು 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದು ಗೊತ್ತಿ ದ್ದೂ ಅದರ ಜುಗ ನಾವು ಬದುಕನ್ನು ದುಃಖಮಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸಾವಿನ ಭಯವಿಲ್ಲದೇ ಬದುಕುವ ಕಲೆಯಾವುದು? ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ, ಸಾವು ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾವು ಎಂದರೆ ಕೊನೆ. ಈ 
ಕೊನೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಬದುಕಿದ್ದಾ ಗಲೇ ತಿಳಿದರೆ, ಸಾವಿನ ಭಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಕಲೆ 
ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಬದುಕಬೇಕು ಎಂಬುದಷ್ಟೆ | ಅಲ್ಲ, ಹೇಗೆ ಬದುಕಿದ್ದಾಗಲೇ ಸಾಯಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಲಿಯುವುದು ಕೂಡ. | 


ಬದುಕು 


ನಿಲ್ಲು ಓ ನನ್ನ ಗೆಳೆಯಾ 

ಹೇಳುವೆ ನಾ ನಿನಗೆ 

ಬದುಕಿನ ರಹಸ್ಯದ ಪರಿಮಳವಾ. 
ಬದುಕಿಗೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆವಿಲ್ಲ 

ಯೋಚಿಸುವ ಕುಹಕ ಧ್ಯ ವಸೆ ಓಯದಕ್ಕಿ ಲ್ಲ 
ಬದುಕಿಗೆ ಧರ್ಮವೆಂಬುದಿಲ್ಲ” | 

ಪೂಜಿಸುವ ಗರ್ಭಗುಡಿಯೊಳಗ ಅದು ಇಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿಗೆ ದೇವರೆಂಬುದಿಲ್ಲ 

ಕಾಣದ ಏನೋ ಆತಂಕಗಳ ಹೊರೆ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿಗೊಂದು ಇರವು ಇಲ್ಲ 


೧೮ / ಶೂದ್ರ 


ಸವೆವುದೆಂಬ ಲವಲೇಶವಿಲ್ಲ 

ಬದುಕಿಗೆ ನೋವು ನಲಿವುಗಳಿಲ್ಲ 

ಬೆಂಬಿಡದ ಪ್ರೇಮ ಲಾಲಸೆಯದಕ್ಕಿಲ್ಲ 

ಬದುಕಿಗೆ ಒಳಿತು ಕೆಡಕುಗಳಿಲ್ಲ 

ಶಿಕ್ಷೆ ಬರುವುದೆಂಬ ಭಯವದಕಿಲ್ಲ 

ಬದುಕು ನೆಮ್ಮದಿ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ 

ವಿಸ್ಮರಣೆಯ ಗುಡಿಯೊಳದು ನೆಲಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಬದುಕು ಚೈತನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ ಜಪವೂ ಅಲ್ಲ 

ಕ್ರಿಯೆ ನಿಷ್ಫ್ರಿಯಯೆಂಬ ಕ್ರೂರ ವಿಭಜನೆಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿಗೆ ಸಾವು ಇಲ್ಲ 

ಸರಿವ ಕಾಲ ಛಾಯೆಯ ಶೂನ್ಯ ಏಕಾಂತತೆಯೊಳದಿಲ್ಲ 
ಈ ಅನಂತತೆಯೊಳು ಜೀವಿಸುವನೇ ಮುಕ್ತನು 
ಅದುವೆ-ಬದುಕು. 


(60 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ “ಆನಂದ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಜೆ. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕವನವನ್ನು ಮೊಳಕಾಲ್ಮೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿಯವರು ಅನುವಾದಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ) 


ಫ್‌ 


ಕಳೆದ ಸಂಚಿಕೆಯಿಂದ 


ಸಮಾಜನಾದದ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ 
ಹಾಹಾ ಜಾ ಸು ಮ ಭು ಮು ಭು ಮಜ ಬ ಭು ಬು 
| ರಾಜೀವ ಭಾರ್ಗವ 


ರಾಜೀವ ಭಾರ್ಗವ ಅವರು ದೆಹಲಿ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕಳೆದ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದೆ ವು. 
ಇದರ ಅನುವಾದಕರು ವಿ. ಶೆ ೈಲಜರವರು. ಇದನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಇಕ್ರಾ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಬಾಬುರವರು 
ಶೂದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಕೊಟಿ ದ್ದಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. 


ಸಂಪಾದಕ 


ಇನ್ನೆರಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಳ ಛೀ ರ. 


ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರದ್ದತಿಯ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲಾಗದೆಂದು ಸಮಾಜವಾದಿ 


ಗಳು As ಏನನ್ನಾ ಹ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಿತ್ತೊ 
ಗೆದು ಅದರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ತಂದಿರಿಸುವುದೆಂದಲ್ಲ. ವಿಚಾರ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಇಂಥ ಸಿದ್ಧಾ ತವು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಉದ್ದೇಶಿತ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಸರಿಸುಮಾರು ನೇರವಾದ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೇ. ಸಮಾಜವಾದಿಗಳು 
ಅವಲಂಬಿತೆರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಕಾಣ್ಮೆಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿದಾಗ' ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪ್ರಸ್ತು ತೆ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಣ್ಮೆಯು ಉದ್ದೇಶಿತ ಕ್ರಿಯೆಯ ನೇರ ಉದ್ದೇಶ ಆಗಲು ಮ 'ಮೊದಲು 
ಅದನ್ನು ಗುರಿಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದು ಕಾಣ್ಮೆಯಾಗಿ ಮುಂದುವರೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೆ € ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು.  ವಿಮೋಚನೆಯಂಥ ಅಂತಿಮ 
ಚು ಎ ಬದಲಾವಣೆ ತರಲಿಚ್ಛೆ ಸುವ ಯಾವುದೇ ಚಳವಳಿಗೂ ಇರು ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಪಾವಧಿ 
ಕಾರ್ಯ ಚಟುವಟಕೆಗಳಿಗಿಂತೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಮಧ್ಯಾ ವಧಿ ಧ್ಯ €ಯಗಳೊ ಅದಕ್ಕಿ ರಬೇಕಾಗುತ್ತೆದೆ. ಒಬ್ಬ 
ಸಮಾಜವಾದಿಯು ಈ ಮಧ್ಯಾವಧಿ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಕನನ ತನ್ಮೂಲಕ ತನ್ನ 
ಕಾಣ್ಮೆಯೂ ಧ್ರಡದಿದಂದು ಹಾರೈ ಸಬೇಕು. ಸಮಾಜವಾದಿ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಅಂದು 
ಕೊಂಡದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಇಂಗಿತದ ಕಲ್ಪ ನೆಯೊಟ್ಟೆ ಗೆ ಆಕೆ ಕೆಲಸ 
ಬ ಕು. ಸುಖಸಿಕ್ಕ pi ಮನುಷ್ಯ ಹೆಣಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನವನು ಹೆಣಗುತ್ತಾ ನೆ 
ಎಂದೊಮ್ಮೆ ನೀಶೆ ಹೇಳಿದ್ದ. ಅಂತೆಯೇ, ತನ್ನ ದೀರ್ಫಾವಧಿ ಕಾಣ್ಕೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಈಡೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಮಾಜವಾದಿಯೊಬ್ಬಳು ಎಂದೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚ ಒಬ್ಬ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗದು ದಕು ವದಿಲ್ಲ. 


ಈಗ ಉದಾರವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಯೊಂದಿಗಿನ ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಾಣ್ಮೆಯ ಸಂಬಂಧವನು ಲ 
ಚರ್ಜಿಸೋಣ. | 


ಉದಾರನಾದ 


ಉದಾರವಾದವು ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಏಕಾಂತ, ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯೆದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಇದು ತೊಡಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧನಾಗಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾಡುವ, ಮಾಡದ್ದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಚಾರ ಮಾಡುವ ತತ್ವ ಇದು ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಉಧಾರವಾದದ ಬಗೆ 
ಗಿರುವ ಕೆಲವು ಪೂರ್ವ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ಉದಾರವಾದವು ಅರ್ಥ 
ಪೊರ್ಣವೂ, ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗುವಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಇವೆ. ಎಷ್ಟೇ ಸಾಮಾಜೀಕರಣಗೊಂಡರೂ ' 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಭಿನ್ನರೂ, ಪ್ರತ್ಯೇಕರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುದು iS ಗ್ರಹಿಕೆ. ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಅವರ ಸಂಘಟನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರದೇ ಆದ ಮಿತಿ ಇರುತ್ತೆದೆ. . ಅವರ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಆಸಕ್ತಿಗಳ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಅವರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತೆವೆ. 
ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮಾಜೀಕರಣ "ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ' ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ ನಿರಾಶಾವಾದಿ ನಿಲುವಿದೆ, ' 


ಶೂದ್ರ / ೨೧ 

ಜು ಸಾಮಾಜೀಕರಣದಿಂದೆ ಒಬ್ಬ ವೈಕ್ತಿ 'ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ' ಆಗಬಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ, ಸ್ಕಾ ಯತತೆ- ಯೇ ಅವರಿಗೆ ಮುಖ ಪಾಗುವುದಿಂಂದ ಹೀಗಾಗದಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವ 
ರಗೇನೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೆಸರಿಸಿದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವ್ಯ ಕ್ವಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯವರು ತಮ್ಮ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮೂಗು ತೂರಿಸುವುದು ಹಿಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಅವರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ Re 
ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕಾಂತ ಅವರಗೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಆಯೆ ಯಾಗುವುದರೊಂದಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ ಜೀವನ 
ನಡೆಸಲು ಬೇಕಾದ ಸಿ ಗತಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಪರ್ಕ ಇಲ್ಲದಾಗ ಅವರ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾಕಲಾಟ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ ವಟ ದು ಕ ನಂಬಿಕೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಜರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಮ ಎ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಘರ್ಷಾತ ಕವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಇತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದು, ಮುಂದಾಲೋಚೆನೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕೆಲಸ. ಅದಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ: ಪ ಶತ್ಯೇಕತೆ ಹಾಗೂ ಸಂಘರ್ಷ ಮನುಕುಲದ ಅನಿವಾರ್ಯ, 
ಶಾಶ್ವತ ಸ್ಥಿತಿಯ ಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ಬಾನಗತನದ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಾಗದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸಲು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಹ ಗಳಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ. ದೆ. ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದಾಗಿ, ಸೌಹಾರ್ದತೆಯಿಂದ, ಹ ಇಲ್ಲದೆ, 
ಒಟ್ಟೆಗೇ ಸುಖವಾಗಿರುವ ಸಿ ತಿ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಆಶಯವನ್ನೇನೂ ಉದಾರವಾದ ಒದಗಿಸು. 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಘ ರ್ಷಾತ್ಮ ಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಸಿ ತಿ ಸಾಧ್ಯ ಪು ಆಶಯವನ್ನು ಸ ಚ ದೆ. ಉದಾರ 
ವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿ ಅ ಪ್ರಕಾರ ಇಂಥ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಜೀವನವು ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಹಾಗೂ 
ಹಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಹಕ್ಕು ಗಳ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನಗೆ ಏಕಾಂತದ 
ಹಕ್ಕಿ ದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ/ಳೆ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಿ. ಇತರರು ಆತ/ಆಕೆಯನ್ನು ಸಹಜವಾಗೇ 
ಅವನ/ಳೆ ಪಾಡಿಗೆ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಆತ/ಆಕೆ ಏಕಾಂತ ಕ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಸಹಜವಾಗೇ ಸಿಗುವಂಥ 
ದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿ ಪೆಡೆಯುವ ಅವಶ ಕತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯರನ್ನು. ಅವರ ಏಕಾಂತಕ್ಕೆ ಬಿಡಲು ' 
ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲೂ, ಸ ಹಕ್ಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾ ಡಾಟ ಸ ದೆ. : 
ನಮಗೆ ಹಕ್ಕಿಯಂತೆ ಹಾರಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ, ನಮಗೆ ಹಾರಲು ಹಕ್ಕಿದೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 


ಇಲ್ಲ. 


ಒಬ್ಬ ವೈಕ್ತಿ ಮಾಡಲು, ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವಂಥ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಹೊಂದಲು ತನ್ನ ನ್ನು ಬಿಡುವರೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ರ ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕಿನೆ 
ಭಾಷೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ನಾನು ಈ ಮುಂಚೆ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷದ 
ಸಂದರ್ಭವೇ ಇದು. ಉದಾರವಾದ ಇಂಥದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಶಸಿ ಯಾಗುವುದು. ಅಂಥ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅದು ಅತಿ ಮುಖ (ವಾದ ಅಗತ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ. 
ನಿಜವಾಗುವುದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಮೆತ್ತು ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೂ ನಿಜವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲಲಿ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತಡೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಹಕ್ಕಿನ "ಕಲ್ಪ ನೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ಇರುವ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ | 
. ಮತ್ತು ಅವರಿಗೂ ಹಾಗೇ ಅನಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕುಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಆಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 


೨೨ / ಶೂದ್ರ 


) 


ಜನರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಭುತ್ವದ ಜೊತೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹಕ್ಕುಗಳ ಅಗತ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅವರಿಗೆ ಉದಾರವಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಧಾನವೇ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಕ್ಕಿನ ಭಾಷೆಗೆ ನಿಜವಾದದ್ದು 
ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಹೌದಾಗುತ್ತದೆ. ಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸೌಹಾರ್ದ 
ವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಅನಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಘರ್ಷದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಮೊದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ ಆದು ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಹರಿತಾದ 


ಅಲುಗನ್ನು ಮೊಂಡುಮಾಡಿ ಶಾಂತಿಯುತ ಜೀವನ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಿಧಾನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತದೆ. : 


ಈ ಉದಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಧಾನದೊಂದಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ-ಸಮಾಜವಾದಿಯು ಹೇಗೆ 
ಸಂಬಂಧ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 7 ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಾಲ್ಕು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದರ 
ಉದಾರವಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಧಾನದ ಪೂರ್ವ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳೆಡೆಗೇ ಗಮನ ಕೇಂದ್ರಿಸಿ, ಈ ವಿಧಾನವು 
ಯುದ್ಧದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಸಮಾಜ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಮುಂಚಿತವಾದದ್ದು ಯುದ್ಧ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ : ಅದರಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದ ಪ್ರಸ್ತುತ . 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ. ಎರಡನೆಯದು, ಸಮಾಜವಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಉದಾರವಾದಿ ತತ್ವಗಳೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಧೇಯವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತಿದ್ದರೆ - 
ಮಾತ್ರ ಉದಾರವಾದಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಹುದೆಂಬ ಷರತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಉದಾರವಾದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರವಹಿಸಬಹುದು. ಎರಡನೆಯ ನಿಲುವು ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭವೆರಡಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದಾರವಾದ ಸಕ್ರಮತೆಯ ಮಿತಿಯನ್ನು ಆದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾಜ 
ವಾದ ಪೂರ್ವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದದ ಬಗೆಗಿನ ನಿಲುವು ಏನೇ ಇರಲಿ, ಸಮಾಜವಾದಿ. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಸಂಘರ್ಷ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಜೀವನ ಕ್ಷೇತ್ರವೇ ಆಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ, ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಲಾಗದಂಥ ಜೀವನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಸಮಾಜವಾದಿ . 
ಸಮಾಜದಲ್ಲೂ ಇನ್ದಿರಬಹುದು ; ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವೂ . 
ಅಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಹೀಗಿದ್ದರೆ, ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲೂ ಉದಾರವಾದ 
ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಮೂರನೆಯ ನಿಲುವನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಉದಾರವಾದ ಅಪ್ಪಸ್ತುತವೂ, ಅನಗತ್ಯವೂ ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಆಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾಜವಾದ ಪೂರ್ವ ಸ್ಥಿತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯುದ್ಧದ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದವು ಅನ ೈಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಾಂತಿ, ಸೌಹಾರ್ದತೆ ನೆಲೆಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವುದ%ರಂದ ಉದಾರವಾದವು ಇನ್ನುಮುಂದೆ 
ಅನ್ವಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣ ಅವರು ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಎರಡೂ 


ಶೂದ್ರ / ೨೩ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಉದಾರವಾದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಬಳಸಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತಾ ಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸಮಾಜವಾದ ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜಗಳೆರಡರ ಬಗ್ಗೆ ಅತಿ ಸರಳವಾದ ದೃಷ್ಠಿ 
ಕೋನವೆಂಬ ಸಂಶಯ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಂದಿಗಿದೆಯೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲರೊಜ 
ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತ, ಯಾವ ಸಳ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರದ ಹಾಬ್ಬೀನಿಯನ್‌ ಯುದ್ಧದ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಸಮಾಜವಾದ ಪೂರ್ವ ಸಮಾಜಗಳು ಇರುತ್ತವೆಂದು ನನಗಂತೂ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸಮಾಜಗಳ ಬಹುಪಾಲು ಜರರಿಗೆ ವಿಷ್ಣಯಗಳು ಹೀಗೇ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡೇ ನಾನು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳು! ತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದೂ ತಪ್ಪೇನಲ್ಲ. ಅವರು 
ಉದಾರವಾದದ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಡುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ, ಅದರ ಆಶ್ರಯದಡಿ ಬರಲು ಪ ್ರಯಾಸಪಟ್ಟರೇ 
ಒಳ್ಳೆಯದೇನೋ ಪು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಉತ್ತಮ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಾಗಿನ್ನ ಹೋರಾಟವು ಮೊದರಿಗೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಹಕ್ಕುಗಳು ದೊರಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಇಡುತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ತಕ್ಷಣ ಕಿತ್ತೆ ಶೈ ಸೆಯುವುದನ್ನಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯರ ತಡಾ ಎಲ್ಲ 
ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ ಸಮಾಜವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನನ್ಯತೆಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ ಜೊತೆಗೇ, ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅನನ್ಯತೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ 
ಹಾಗೂ ಅವ್ರೆ ಸಂಘರ್ಷಾತ್ಮಕ ಕಗುಣ ಹೊಂದಿರುತ್ತ ವ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಂಬುತ್ತೇನೆ. : ಈ ಇತರ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕು ಗಳು ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತರ ಆಸ್ವಿ ಯಷ್ಟೇ ಆಗಿರಲಾರದೆಂದು ಹಾರೈಸ 
ಬಲ್ಲೆನಷ್ಟೆ. ನನ್ನ ಆದರ್ಶ ತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ, ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಯೂ ಉದಾರವಾದಿ ತತ್ವಗಳ ಛಾಯೆಯಡಿ ಬಹು ರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜವಾದಿ ವ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೂ ಉದಾರವಾದಿ ತತ್ತ್ವ ಗಳ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಉದಾರವಾದಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟವು. I ಮ ಇದೆ. ಅದು 
ಸಮಾಜವಾದದ ಯ್‌ ಒಂದು ಮಗ್ಗು ಲನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವಂಥದಾಗಲೀ ಆಥವಾ ಆದನ್ನು 
ವಿರೋ ಧಿಸುವಂಥದ್ದಾ ಗಲೀ ಅಲ್ಲ. | ಬದಲಾಗಿ. ಕಾರ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಾದಂಥ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜ 
ಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹ ಅದಾಗಿದೆ. 


ವೆಎ 
' ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 


ಉದಾರವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಜಾಪ್ಪ ಭುತ್ವೆ ಎರಡು ವಿಭಿನ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಎಂಬುದು 

ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ. ಉದಾರವಾದವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಳ ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಅವರ ಹಕು ಗ ಬಗೆಗಿನ ತತ್ವ. 
ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಶ್ರಭುತ್ಚವು ರಾಜಕೀಯ ಜನನುಡಿ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯ 
ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಉದಾರವಾದಿ ಸಮಾಜವೊಂದು 
ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ ಒಕವಾಗಿಲ್ಲದೇ ಇರಬಹುದು. ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಯೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರದೊಂದಿಗೆ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ/ಳೇ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೆಳುಕು ಕಣ. ತಮ್ಮೊ ಳಗಿನ ಸಂಪರ್ಕ ಅಥವಾ 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಕಂಪ್ಯೂ ಟರ್‌. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಂತ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಸಾವ ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ತೆನ್ನ ನೌಕರರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಂಘರ್ಷಗ ೪ನ್ನು ತ 
ಯಲ್ಲಿ (ಸಮರ್ಥವಾಗಿ) ನರ್ವ್‌ ುಎವುದಕ್ಕೆ ಉದಾರವಾದ. ಅವಕಾಶ ನೀಡುತ್ತದೆ. ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ 


೨೪ / ಶೂದ್ರ 


ದಯಾಪರವಾದ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವೂ ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದ. ಹಾಗೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವುದು. ಆಕಸ್ಮಿಕವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾರವಾದೀ ಪೆ ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಬಹೂಪಯೋಗಿ ಪದವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ. 


| ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕೆಲವು ವಿಧಗಳು ಮತ್ತು ಉದಾರವಾದದ ನಡುವೆ 

ಹೊಂದಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಉದಾರವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ನಡುವೆ 
ಸಾಮರಸ್ಕವಿಲ್ಲ. . ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನರು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತತವಾಗಿ, ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಸಕ್ರಿಯ ಪೌರತ್ವವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ಆದ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವೂ, ಖುಣವೂ ' ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಜಾಪ್ನ ಕ್ರೈಭುತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕಿಂತ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಹೆಚ್ಚು ರಾಜಕೀಯ .ಮೌಲ್ಯವುಳ ದ್ಧಾಗಿದೆ. ಏಕಾಂತವು ಉದಾರವಾದದ 
ಮೂಲಭೂತ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉದಾರವಾದಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು 
ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ನೀಡಿಯೂ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಸಕ್ತರಾಗೇನೂ ಇರದ ಜನರೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಕಳಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವೆಂದರೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ. . ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯುವುದು ಉದಾರವಾದಿ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಇದನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ದೊಂದಿಗೆ ಉದಾರವಾದವನ್ನು ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


Ned 


ಉದಾರವಾದಿಗಳ ಅರೆಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು 
ತಿರಸ್ಕಾರ ದೃಷ್ಟಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವ ಇವರು ಅದರ ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ನಡುವೆ ಬಿಡಿಸಲಾರದ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಸಂಬಂಧ ಇದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅವರೊಳಗಿರುವ ತೀವ್ರಗಾಮಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ವಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತೆ ವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ಸಮಾಜವಾದೀ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ಯವಾದುದು. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರದ ಅಗತ್ಯವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ' 
ಇಳಿಸಿಬಿಡುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ತೊಡಗಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ವಾಸ್ತವಿಕ ಮತ್ತು ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಔಪಚಾರಿಕ ಜನಾಡಳಿತಕ್ಕಿಂತ ಪರಿ 
ಣಾಮಕಾರಿ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ನೀಡುವ ಸ್ಥಿತಿ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತೆ ದ್ದು. ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆಯಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿ. 
ಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಜನಾಡಳಿತ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ರಾಜಕೀಯ: 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಹೊರಗಡೆ ನಡೆಯುವ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರು 


ಶೂದ್ರ / ೨೫ 


3 ತೆ ದೆ. ` ರಾಜಕೀಯ ವ ಎಸ್ಕೆ ಯೆ ಒಳಗೆ ನಡೆಯುವುದರ ಗ್ರೆಹೆಚಾರ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಹೊರಗೆ 
ನಡೆಯುವ ವಿದ್ಯ ಮಾನಗಳು pe ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಟೊಳ್ಳಾ ಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಔಪಚಾರಿಕ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತೆ ವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯೊಂದಿಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಸಮಾಜ 
ವಾದದೊಂದಿಗೂ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದಗಳು ವಿರುದ್ಧಾತ್ಮಕೆ: 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚೆನೆಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಗಳೆ 


ಮೂಲತತ್ತ ದಲ್ಲೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ವೆ ಠುದ್ಮವಿದೆಯೆಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಪ್ರಜಾಪ್ರತ್ವ್ವ ಮತ್ತು ದೊಂಬಿ ಗುಂಪಿನ ಆಡಳಿತದ ನಡುವಿನೆ ವೈತ್ಕಾಸದ 
ಕುರಿತು ಹೇಳಬೇಕುಃ ದೊಂಬಿ ಗುಂಪಿನ ಆಡಳಿತವೆಂದರೆ ಬಹುಜನರ ಗುಂಪು ಅಥವಾ ಎಲ್ಲರೂ 


ಸೇರಿ ನಡೆಸುವ ಆಡಳಿತ, ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕಷ್ಟೇ ಈ ಗುಂಪು ಸೇರಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಷ್ಟೇನೂ ವಿಷದವಲ್ಲದ, ಅಲ್ಪಾವಧಿ ಉದ್ದೇಶ ಇದಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ದೊಂಬಿ ಗುಂಪಿನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಹುಮತದ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ನೀತಿನಿಯಮಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಗದಿತ 
ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಭಿನ್ನಮತೀಯರ ಹಕ್ಕು ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ನಿರ್ಣಯ 
ಗಳು ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ವಿಧಿಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿ ಶನ. ಹೊರಗೇ "ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಇತರ ವಿಧದ ಸರ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಅಂಶ ಕೇವಲ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಿವಾಜುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಇರಬೇಕು; ನಿಯಮಾವಳಿ ಇರಬೇಕು: ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳಿರ 
ಬೇಕು; ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಮ್ಮತವಿದ್ದು, ರಾಜಕೀಯ ಹಕ್ಕುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬಲವಾದ ಬದ್ಧತೆ 
ಇರಬೇಕು. ಈ ಹಕ್ಕು ನ ವಾಸ್ತ ಎಕ ಪ ಕ್ರೈಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭು 
ತ್ವಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗಿವೆ. 


ಉದಾರವಾದ ಪ ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ನಿರಾಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದ್ದೆ ಆದರೆ ಈಗಷ್ಟೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಉದಾರವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಸಕ್ತಿಯೇನೂ 
ಹೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಅಂದರೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉದಾರ 
ವಾದಿ ಸಮಾಜ ನಡೆಯಬಲ್ಲದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ತಾನು ದೊಂಬಿ ಗುಂಪಿನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ತ್ರಭು 
ತ್ವವು ಉದಾರವಾದದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಮ! 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ರಿವಾಜುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಆಪಾಶಪಾದಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆರೋಗ್ಯಕರ ಗೌರವವಿದೆ. 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಮಾಜವಾದಿ ನಿಲುವೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಳ, ಸಿದ್ದ 
ಉತ್ತರ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಜು ಇನ್ನಷ್ಟು ಜಟಿಲವಾಗಿ ಮಾಡುವಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ತ ಶಬ ಚಿತ್ರ ಈಗ ದೊರಕಿದೆ. ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂಥ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಳಾವಕಾಶದ ಅಗತ್ಯ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜಕ್ಕಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಯಂ-ಸಿದ್ಧ 


೨೬ / ಶೂದ್ರೆ 


ವಾದದ್ದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಂಥ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಸೆತ್ತಾತ್ಮಕ ಸರ್ಕಾರ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶೋಷಣೆ, 


ದಬ್ಬುಳಿಕೆಗಳು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ನಿಂತು, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದಮನ ಹಾಗೂ ಅಸಮಾನತೆ ಮಾಯವಾದಾ 


ಗಲೇ ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಸುಧ್ಯ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. 


ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೂ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೂ ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾದ ನಂಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಖಚಿತ. 


ಔಪಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ ನಡೆಯುವುದು ಸಮಾಜವಾದಿ ' 


ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂಬುದೇ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಕನಿಷ್ಠ ಒಂದಾದರೂ ಕಾರಣ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಔಪಚಾರಿಕವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಗುಣಾಂಕ ಏನೇ ಇರಲಿ, ಅದೇ ಅದನ್ನು ದೊಂಬಿ ಗುಂಪಿನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಸುವ 
ಅಂಶವೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಸಮಾಜವಾದೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗುವಂತೆ ಆದರೆ ಸಮರ್ಪಕ ಆಕಾರ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆಕಾರಕ್ಕೆ ನಾವು 
ಗಮನ ಕೊಡದೇ ಹೋದರೆ ನಿರ್ಧಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ; ಈ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆಯ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏನು ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅದು ಹೇಗೆ ನಡೆಯು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ನಿರ್ಧಾರಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಸಾ ಒಯತ್ತತೆ ಜನರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಸಮಾಜವಾದದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವೂ ಹೌದು. ನಾವು ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಶಿಸುವುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ನಿಖರವಾದ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಭಾಗಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆ ಸುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಎಕ್ಕೆ ಆಧಾರಸ್ತಂಭವಾಗಿರುವ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆಯು ಮಟ್ಟವಾಗಿಸಲಾರದ ರಾಜಕೀಯ ಅಸಮಾನತೆಗಳು ಉಂಟಾಗುವ 
ವಿರುದ್ಧ ಮುಖ್ಯವಾದ .ಮೀಟುಗೋಲಾಗಿದೆ, ಎಲ್ಲ ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ಸ. ಇಲ್ಲವಾಗಿಸುವುದು 
ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಬೇಡವೆನ್ನುವುದೂ ದುಬಾರೀ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಜೊತೆಗಿರುವ ನಂಟು ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಂದೂ, ಸಮಾಜವಾದದೊಂದಿಗಿನ 
ಸಂಬಂಧ ನಿಕಟವಾದದ್ದೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಜನರು.ಆಡಳಿತ ನಡೆಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಸಮಾಜ 
ವಾದ, ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ನಂಟಿದೆ. ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಕ್ಕೆ 
ಉದಾರವಾದದೊಂದಿಗೂ ಬಿಡಿಸಿಲಾ/ದ ನಂಟಿರುವುದರಿಂದ, ಉದಾರವಾದದ ಅಂಶಗಳೂ ಸಮಾಜ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬುದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಗ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸೋಣ. ಸಮಾಜದ ಏಕಾಂತವನ್ನು 
ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಬಗೆಗಿನ ಅದರ ನಿಲುವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜ ಸಮಾಜವಾದಿಯಾಗಿರಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೇ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಏನೇ ಆದರೂ ಅದರ ಜನಕ್ಕೆ ಏಕಾಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜನರಿಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 


ವಿದ್ಮಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸತತವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಅವಕಾಶವೂ ಬೇಕು, ಜೊತೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ" 


ಲೊಲ್ಲದ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಬೇಕು ತನ್ಮೂಲಕ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಭರವಸೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಾವು 
ಕಳಿಸಿದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ತಮ್ಮ  ಪರವಾಗೇ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


TANS ಮ ಬ °° . ಶೊದ್ರಿ / ೨೭: 


ಒಮ್ಮೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೀತ್ರದಲ್ಲಿ, ಒಮ್ಮೆ ಖಾಸಗೀ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ. 
| ಯನ್ನು ಆಧುನಿಕತೆ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗತ್ಯವಿದ್ದಾಗ ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಖಾಸಗೀ ವಲಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುವ 


ಸಾಧ್ಯ ತೆಯೂ ಜಾಗಾ ದುಃ  ಯಾವಾಗಲೊಮ್ಮೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ಣಿ ಚಟುವಟಿಕೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿಡರೂ ಸದಾಕಾಲ ಚಾಗನಹಿಸಬೇಕೆಂಬ. ಒತ್ತಡದ ಹಂಗು ಇರಬಾರದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 


ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬುದರೆಡೆಗೇ ಬೊಟ್ಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಇರುವುದು ತೊಂದರೆಯೇನಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಬಳಿದು ಬೇರೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಎಡವಟ್ಟಾಗಿರುವುದು, ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ನಂಬಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಭರವಸೆಯ ಬುನಾದಿಯನ್ನೇ ತಿಂದುಹಾಕಿವೆ. . ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಹೊತ್ತಿರುವ ಮಾನವಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ಕಾರ್ಯಸಾಧಕತೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾಜವಾದ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ. 


ಸಮಾಜವಾದಿಗಿರುವ ನಿಜವಾದ ಸೆ ಸಮಸ್ಯೆ ಔಪಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ಪ ಭುತ್ವ 
ವನ್ನು ಸೋಲಿಸುವುದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಆ ಜಾಯ ಹಿಡಿತದಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುವುದು ಎಂಬ : 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಪ್ರೇರೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾ ಗಿದ್ದೆ ನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ, -ಉದಾರವಾದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜಾಪ ಶ್ರಭುತ್ವ ದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳೂ ಸಾಧಾರಣ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿಯೂ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಕಾಣ್ಮೆಯ ಮುಖ್ಯ ಹೊಂದು ವಾದಿಸಿದೆ ನೆ, ಸಮಾಜವಾದೀ ಆದರ್ಶಗಳಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿದು. ಸಮಾಜ 


ವಾಧವಿಲದ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ ್ರೈಪಂಚೆಕ್ಕೆ ನ ಬರುತ್ತೇನೆ, ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮಾಯವಾಗಿದೆ 


ಯಷ್ಟೇ ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ ನೆ.” ಪೂರ್ವ ಯೂರೋಪ್‌ ಮತ್ತು ಸೋವಿಯತ್‌ ಯೂನಿ 
ಯನ್ನ ನ ಜನರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ »» ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಐಹಿಕ' ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟ ರು. ಇದೆಲ್ಲವು ಸಮಾಜವಾದೀ ಆದರ್ಶಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಹೊರಗೇ ಉಳಿದು 
ಬಿಡುವಂಥ ವಸ್ತುಗಳೆಂದೂ ಅವರು ನಂಬಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಯೆಡೆ ಹೊರಳಿರಬೇಕು. ಇದು ಸರಿಯಾದ ನಡೆಯೇ ? 


ನನಗನಿಸುವಂತೆ ಅವರು ಈ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಅಂದು ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ : ಸಮಾಜವಾದೀ ಭಿ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಸರಿಯಾಗಿ . ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರು, . ಆದರೆ ಬಂಡವಾಳಶಸೆಹಯ ಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಕೆಲಸ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಭ ಮಗೆ” ಅವರು ಒಳಗಾಗಿದ್ದುದು ಖಂಡಿತ, ಅವು 
ಸಮಾಜವಾದಿ ವಿರೋಧಿ ಚೇಡಿಕಸಲು. ಅವು ಸಮಾಜವಾದಿ ಕಾಣ್ಮೆಗೆ ಪೂರಕವಾದವಲ್ಲ ಎಂಬ ತಪ್ಪು 
ತೀರ್ಮಾನ ಅವರದಾಗಿತ್ತು. ಈ ನ್ಯಾ ಯಬದ್ಧ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಸಮಾಜವಾದಿ ಆದರ್ಶ ಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ರೀತಿ. ಬದ್ಧವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಈಗಾಗಲ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೇನೆ, . ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಏಕೆ ಈಡೇರಲಾರವು, ಸೋವಿಯತ್‌ ಯೂನಿಯನ್‌ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವ 
ಹಟಾ ಜನರ ಸಮಸೆ ಸೈಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗದು ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ ತೃತೀಯ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಜೆಗಳಾದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ ಪಾಠವೂ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. 

ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದ ಆಂದೋಲನಗಳ ಒತ್ತಡದಿಂದಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳಾದವು ಎಂಬ ವಾದ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವಾದಿ ಆಚರಣೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳ 


56 / ಶೂದ್ರೆ 


ಶಾಹಿಯ "ಮಾನವೀಯ" ಮುಖ ಕಾಣಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದಗಳು ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಚೆತೆ 
ವಾಗಿವೆ. ವ್ಯಾಪಕವೂ ಭಯ ಹುಟ್ಟಿಸುವಂಥದೂ ಆದ ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ' 


ಈ ಸಮಾಜವಾದೀ ಆಚರಣೆಗಳು ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾಗಿ ಸತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ವಿಕಾರಗೊಂಡ ಸಮಾಜವಾದೀ ವಿಚಾರಗಳ ಆರಿವಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ವಯುತ ಸುಧಾರಣೆಗಳಿಗೆ ಚಾಲ್ತಿ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು. ಸಮಾಜವಾದಿ ಜಗ 
ತ್ತಿಗೆ ಸ್ಮಾಲಿನ್‌ವಾದ ಕೆಡುಕಾಗಿ ಕಂಡಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ಅದರ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ದೇಶಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು(ಎಲ್ಲೆಡೆಯ ಜನರೂ) ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ಅನುಭವಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವ ವರ್ಗದ ಜನರು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಯನ್ನು ಸಹಿಸಲು ಜನರ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಮನ್ನಣೆಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಹೊಯ್ದಾಡುತ್ತಿರುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ನಿಜವಾದ ಪರ್ಯಾಯವೊಂದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಇದ್ದಿದ್ದು ಅದು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದು ಬಿಡಬಲ್ಲದು ಎಂಬ 
ಭಯವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು, ಸಮಾಜವಾದ ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಎಂದೋ ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಮರೆತುಹೋಗಿದೆ, ಇದೇ 


ಅಂಶಕ್ಕೆ ಹಾಬ್ಸ್‌ ಬಾನ್‌ ಒತ್ತು ನೀಡಿದ್ದು. : ಆದರೆ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸೋವಿಯತ್‌ ಯೂನಿಯನ್ನಿನ : 


ಪ್ರಕಾರ, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಜಗತ್ತು "ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಫ್ಯಾಶಿಸ್ಟ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಭಿನ್ನ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೆ ಹೊರತು ಉದಾರವಾದಿ ಅಂಶಗಳನ್ನಾ ಧರಿಸಿದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲ” 
ಇದರ ಅರ್ಥಗಳು ಸರಳವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವಂಥವು. ಸಮಾಜವಾದಿ ಜಗತ್ತಿನ ಕುಸಿತವು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯ ಅಪಾಯವನ್ನು ತಂದಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುವ "ಮಾನವೀಯತೆ'ಯಿಂದಲೂ ಹಿಂದೆಗೆಯುವ ಅಪಾಯವನ್ನೂ ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಉದಾರವಾದದ ನೈತಿಕ ಕಾಣ್ಮೆಯು ಎಂದಿಗೂ ದುರ್ಬಲವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸಮಾಜವಾದದ ಹಿನ್ನಡೆಯಿಂದಾಗಿ ಇದು ಇನ್ನೂ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಉದಾರವಾದ ಮತ್ತು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಸಮಾಜವಾದಗಳು ಒಂದೇ ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ ಅರಿವಿನ ಮನೋಧರ್ಮದ ಕೂಸುಗಳು, 
ಈ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತೀವ್ರ ಬಲಪಂಥೀಯರ ನೈತಿಕ ಕಾಣ್ಮೆಯ ಬೆದರಿಕೆ ಇದ್ದೇ 


ಇದೆ.  ಎಡಪಂಥದ ನೈತಿಕ ಕಾಣ್ಯೆಯ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಭೇದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 


ವಾದ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೂಲಭೂತವಾದಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ಉದಾರವಾದವನ್ನು ತಳ್ಳಿಬಿಡ 
ಬಲ್ಲವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜವಾದದ ಅನುಪಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ-ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿ, 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ-ಮೂಲಭೂತವಾದಿ ಅಥವಾ ಬಂಡವಾ* ಶಾಹಿ-ವರ್ಣಭೇದವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಉಂಟಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ-ಉದಾರವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ, ಸೋವಿಯತ್‌ 
ಯೂನಿಯನ್‌: ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಯೂರೋಪಿನ ಜನರ ಮುಖ್ಯ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಅವು 
ಸಮೃದ್ಧಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಅವುಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಯಾತನೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಕೀಳುಮಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿಸುವ ಏಕರೂಪತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವ ದುರಂತ ಸ್ಥಿತಿ ಏರ್ಪಡ 
ಬಹುದು. 


ನಾನು ಈವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾಜವಾದೀ ಸುಧಾರಣೆಗಳ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಒತ್ತುಕೊಡುವು 


` ಶೂದ್ರ / ೨೯ 


ದಲ್ಲದೇ, ಅವು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದೂ ಅತಿಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತವೆ, 
ಸಮಾಜವಾದೀ ಸುಧಾರಣೆಗಳ ವೆ ಫಲ್ಯವು ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಮೀರಿದ ಭಯಾನಕ ಆಘಾತ, 
ಸಮಾಜವಾದೀ ಕಾಣ್ಮೆಯ ಪ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರೆದಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ನಿಖರವಾದ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯವಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ ಇಲ್ಲವಾಗಿರುವ ದುರಂತ ಸಿ ತಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಗ ಒಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನವರೂ ಸಹ, ಪರಿತಪಿಸಿ ಅಧಕ್ಕೇ ನಿಂತುಹೋದ 

ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತುರ್ತಾಗಿ ಕೆ ಓಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳ [ಬೇಕು 
| ಆ 


“ಒಂದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನಾವು 
ಒಪ್ಪಬಹುದಾ, ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಅಂಥದ್ದು ಬಹುಕಾಲ ಉಳಿಯದು. 
ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸವಲತ್ತೂಗಳೆ 
ಮನಸ್ಸು ಕೂಡ ಭೋಗಿಯಣಿಗಿರಬಹುದು,” 

ಜೆ.ಕೆ. 


ಕ್ಕ 


ತಿಂಗಳ ಕಾವ್ಯ | 


ನಿಮಗಾಗಿ ಹದಿನಾರು ಸಾಲುಗಳು 


-ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 


ನಿಮ್ಮೊಳಗೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಪಂಚನದಿಗಳು ಚಿಲುಮೆಗಳಾಗಿ 
ಚಿಮ್ಮುವಾಗ ಅವಳು ಅತೀವ ಕಾಂತಿಯುಕ್ತ ದೇಹ ಹೊತ್ತು 
ಪುಟ್‌ಪಾತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಳು. ನಿಮಗವಳು ಪ್ರಿಯಳಾಗಿದ್ದಳು. 
ಮೊದಲು ಎಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಅವಳು ಕ್ರಮೇಣ ನಿಮಗೆ ಅಪರಿಚಿತ . 
ಳಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು: ಬತ್ತಲಾದ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ ಗೂಢವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗಿ 
ಕೊನೆಗೆ ನಿಮ್ಮ ಪಿಂಗಾಣಿ ಮೈ ಫಳಾರನೆ ಸಿಡಿದಾಗ ಅವಳು... 
ಪೂರ್ಣ ಪಾರದರ್ಶಕಳಾಗಿ ಗಾಳಿಯಂತೆ ಭಾಸವಾದಳು. 


ನೀವು ಹೆದರಿದಿರಿ 


ಮೊದಲ ಸಲ ಮಳೆಯಿಂದ ತೊಯ್ದ ಗುಡ್ಡದ ಮೇಲೆ ನಿಂತು | 
ತಂಬಾಕು ವೀಳ್ಯ ಜಗಿಯುತ್ತ ಚಿನಾಲಿ ನಡಿ ಕಾಡಿಗೆ ಎಂದು ಷೆ ನ್‌ 
ಅಂಡು ಚಿವುಟಿದಾಗ ಅವಳು ನಿಮಗೆ ಮಂತ್ರೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದಳು. ; 
ಹೊಕ್ಕಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದೃಶ್ಯಳಾಗುತ್ತಿದ್ದಳು. ಕೆಂಪಗೆ ಹೊಳೆಯುವ 

ನಿಮ್ಮ ತುಟಿಗಳು ಅವಳ ಗೋಪ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ತೆರೆದಾಗ 


ನೇಪಥ್ಯದಿಂದ ಶಕೆ ಬಂದು ನೀವು ಜಾರಿಕೊಂಡಿರಿ. ಅವಳ 
ಪಾದಗಳ ಕೆಳಗೆ ಬಳ್ಳಿ ಚಿಗುರಿ ಹಬ್ಬಿ ನಿತಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಡೇರೆಹೂ 
ಅರಳಿವೆ. ಮಸ್ತಕಾಭಿಷೇಕದಲ್ಲಿ ನೀವು ಪಾಪ ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೀರಿ. 


ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌, 17, 28ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಗೀತಾ ಕಾಲೋನಿ, 4ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, 
ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-11 


ಬಂಡು ಕುಳಿತಿದೆ ಸಂಜೆ 


 ಅಮಿತಾಸಕ್ತಿ ಎದ್ದು ಬಿದ್ದು 
' ವಾದಿಸೋದು ಸುರುವಾದದ್ದು 
ಮೂಡಲ ಕೆನೆ ಸ ಕೆಂಪಾದ 
ತಂಪು ಹೊತ್ತು ಸ 
ರ್ಯ ಯಜಮಾನ ಬಂದು ನೋಡಿದರೆ 
ಹ _  ದಿನಕೀಟು ಬೆಳದೇನೆಂದು 
°° ಕಾಯುವುದು ಹೊಲನೆಲದ ಪೆ ರು, 


ನ ಸ ಕತ್ತಲೆಯ ರೌದ್ರಾವತಾರಕ್ಕು ಡಿ 
ಸ ಸ ಹೆದರದೆ | 
೨... 1... ಮುಖಮೋರೆ ನೋಡದೆ ನೀರಿಳಿವಂತೆ 
4 ತಿವಿದ ನಡುಹಗಲ ಬಿಸಿಲಿಗೂ 
ಬೆಚ್ಚದೆ 1 1 
' ಕಾಡುಮೇಡ ಸ್ಯಾದರೆ ಸಂಬಂಧ 
ದೊಳಗಿಂದ : ಸ 
ಸಾಗುವ ದಾರಿ. 
ಮಲಗಿತ್ತು ನಿರ್ಭಯ. 


ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಾಡುವರ 
| ಸುಖ ಸಂಕಟವೆಷ್ಟೊ 
ಗುರಿ ತಲುಪಿದರೊ 

ಇಲ್ಲವೊ | 


ವೀಚಿ, ಚಿಕ್ಕವೀರಯ್ಮನ ಪಾಳ್ಯ, ತುಮಕೂರು-6 


೩೨ / ಶೂದ್ರ 


ಹೆ 


ಆದಾಗ್ಯೂ 

ನಡೆದಿತ್ತು ಪಯಣ 

ಅರಿತವರ ಆಳವಲ್ಲ 

ಮರೆತರೆ ತೌರಿಲ್ಲ 

ದಾರಿ ಮಗ್ಗುಲ ಗಿಡದ 

ಮೈ ತುಂಬ 

ತುಂಬೆ ಹೂ | ಕ 
ಒಂದು ಮರದಲ್ಲಿ ಹುಳಿಗಾಯ 

ಮುಂದೆ ಸಾಗಲು ಎಲ್ಲೊಂದೊ 

ಹಣ್ಣು 

ಸುತ್ತುವರಿದು ಹೆಣ್ಣು ಹೊನ್ನು ಮಣ್ಣು 
ಇತ್ತ ನೋಡೆಂದು 

ಎತ್ತಾಗೂಡಿ ಕತ್ತೆತ್ತಿ 

ಕಣ್ಣ ಮಿಟುಕು, 


ಉಸಿರು ಕಟ್ಟುವ 

ಏದು ಉಬ್ಬಸದಲ್ಲು 

ಬಾಲ್ಯ ದಮ್ಮನ ಸೆರಗ 

ಮರೆ ಸುಖವು 

ಗೋಲಿಗೆಜ್ಜಗ ಸ್ಕೂಲು 

ಮೆಷ್ಟರ ಏಟುಗಳ ಭೀತಿ 

ಪಾಠದ ಪ್ರೀತಿ | ತ್ತ 
ಹಕ್ಕಿಗಳ ಜೊತೆ ಜೊತೆ ಜಾ 
ಹಾರಾಟ ತರಪೇತಿ 

ಕಾಲಗತಿ ಹಿಡಿದ ಹೆಜ್ಜೆ 

ಉಕ್ಕುವ ಹರೆಯ ಬರೆ ಎಳೆದರೂ. 


ಲೆಕ್ಕಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆದೆ ಯೊಪ್ಪಿಸಿ 
, ಸ್ನೇಹವನಪ್ಪಿ 


ಕೈಲಿ ನೇಗಿಲ ಮೇಣಿ 

ಮಳೆ ಚಳಿಯ ತೆಕ್ಕೆಯಲಿ 
ಮರಗಿರಿಯ ಚೆಲುವುಗೆ ೈ ಹಿಡಿಯೆ 
ವಿಶ್ವ ಮೈಸಿರಿಯೆ 

ಮನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯ್ತು 


y 
ಸ 


ಓಳಗೆ 

ನೆರೆ ಹೊರೆ ತುಂಬಿ 

ಅಲ್ಲೆಲ್ಲೊ ಕಣ್ಣುಮನ ಕಾಣದೆಡೆ 
ಸುವರ್ಣ ಮುಖ 


ತೆರೆಮರೆಯಲ್ಲಿ 


ಹುಚ್ಚು ಹೊಳೆ ಹರಿದಿರೆಲು 
ಮೆಚ್ಚುಗರೆದು.: 

ನಾಡ ನಡುಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಡು ಕುಣಿತದ ನಾದ 
ಜೀವ ಜಲವಾಗಿ ಹರಿದು 
ಆಚೆ ಈಜೆ ಓಡಾಡಿ ಬಂದರೆ 
ಬಂದು ಕುಳಿತಿದೆ ಸಂಜೆ 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ, 

ಬಾನ ಬಣ್ಣಗಾರಿಕೆಯೆಲ್ಲ 
ಹಣ್ಣಾದ ಹೆಣ್ಣುತನ 
ತುಂಬು ಕೊಡದಂತೆ ಸ್ತನವು! 


ಒಳಗೆ ಬಾ ನೆಲೆನಿಲ್ಲು 


ನರನಾಡಿ ಹರುಷದಿಂದ ಬಿರಿತು 
ಹೋಗುವ ಹಾಗೆ ' 

ದಾರಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ಗುರು 
ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಹಿರಿಯ 

ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ? 

ತಿಳಿಯದೆಷ್ಟೋ ಸಂಗ್ತಿ 

ಹಲಸ ಬಿಡಿಸಿಬಿಡುವ 

ಅವನೀಗ ಮೊದಲಂತೆ 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿಲ್ಲವೇಕೆ ) 

ತನ್ನೊಂದೇ ಒಂದು ಶಬುದದಲ್ಲಿ 


೩೪ / ಶೂದ್ರ 


ಪುಸ್ತಕವಾಗುವದ್ಳುತೆ 

ಸೂಚಿಸುವ ಧ್ವನಿ ಪುತ್ರ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಕುಡಿನೋಟದಲ್ಲಿ 

ನೂರಾರು ಒಳನೋಟ 

ಸುಳಿದಾಡಿಸುವ ಗಡ್ಡದಾರಿ 

ಏಕೆ ಇದ್ದಕಿ ಒದ್ವಂತೈೆದೂರವಾದ ? 

ಅವನ ನೋಡಬೇಕು ನಾನು 

ಅವನ ಕುರಿತು ಹಾಡಬೇಕು ನಾನು. 
ಹಣ್ಣಿನಲ್ಲಿನ ರಸವೆ ಕುಸುಮ ಮಕರಂದವೆ 
ಕಬ್ಬಿ ನ ತೊಂಡೆಯ ಸವಿಹಾಲೆ 

ಲೋಕದಿಂದ ಕಲ್ಪವೃಕ್ಷ ಕಾಮಧೇನು : 
ಮರೆಯಾದಂತೆ ನೀನೇಕೆ 

ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದಾದೆ. 

ನೀ "ನನ್ನ ಕಸುವಿನ ಅಸುವಾಗಿರುವೆ 

ಬಾಳ ಜೀವಾಳ ಪ್ರಾಣಗಿಡದ ತಾಯೆಬೇರು 
ಬಳಿಸಾರು ಬಾಂಧವ್ಯವೆ ಒಳಗೆ ಬಾ ನೆಲೆ ನಿಲ್ಲು! 


In the south there is a high tree : 


ತೆಂಕಣದ ದಿಕ್ಕಲ್ಲಿ ಎತ್ತರದ ಮುರ 


ದಕ್ಷಿಣದ ದಿಕ್ಕಲ್ಲಿರುವ ಎತ್ತರದಮರ 
ನೀಡಲಾರದು ಅದು ನೆರಳನೆಂದು 
ನದಿಯಾಚೆ ದಡದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಸುಂದರಿ 


ಚೇನಾದೇಶದ ಜನಪದ ಹಾಡುಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಪೂ. 5ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 
ಕಾರ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ, ಕವಿ ಕನ್‌ಪ್ಯೂಷಿಯಸ್‌ ಮಾಡಿಕುಮು. 'ಚೇನಾದೇಶದ ಹದಿನೈದು ಗ್ರಾಮಗಳಿಂದ 
ಆಯ್ದು ಸ ಹಾಡುಗಳು ಇವು. .ಭೂಮನೆತನದ ಶ್ರೀಮಂತರು ರಾಜರ ಆಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲೂ ಈ 
ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕವಿ ಕನ್‌ಪ್ಯೂ ಷಿಯೆಸ್‌' ಈ ಪುರಾತನ Pare ಬಗ್ಗೆ 

ಮಾತಾಡುತ್ತ “ಯಾರು ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡಲಾರನೋ, ಕೇಳಿ ಸವಿಯಲಾರನೋ ಆತ ಮಾತನ್ನು. 
ಆಡಲಾರ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಹಾಡುಗಳು ಜೀವನಾನುಭವದಿಂದಲೂ ಗ್ರಾಮೀಣ ಸೊಗಡಿನಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿದೆ. 


ಮೂಲ-ಚೀನಾ ದೇಶದ ಜನಪದ ಹಾ ಡುಗಳು 
ಅನುವಾದ-ಕೆ.ಎನ.ವಿ. ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಥ್ರ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ರಸ್ತೆ, ಬಸವನಗುಡಿ, ಹೈ ಸೂರು, 


ಸಾಧ 


ತ ತ್‌ ಫಳ ಅದೆಷ್ಟು ಎ ರ ( 


“ವಾ ಹಾ | 
. ಯಾಂಗ್ಡಿನದಿಯು ತುಂಬ ಉದ್ದ 
ಡಾ ದಾಟಲಾರೆ. 
ನೀರಿನಾಳದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ: 
ಉನ್ಮುತ್ತಿ ಗಡ್ಡೆಗಳ ನಾ ಕಿತ್ತು ತರುವೆ. 
ಸನ ವಾಗಲು ನನ್ನ ಸುಂದರಿಯು ಬಂದಾಗ 
 ಕುದುರೆಗಳಿದನೆ ತಿನ್ನಿಸುವ 
| ಹಾ ನದಿ ಎಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರ! 


ಮಾ ಈಜಲಾರೆ 
ಯಾಂಗ್ಚಿ ನದಿಯು ತುಂಬ ಉದ್ದ 
ನಾ ದಾಟಲಾರೆ ! 


4 ಮ ಬೆಳಿದ 
ಗಿಡದ ಮೂಲಿಕೆ ಕಿತ್ತು ತರುವೆ" | 
ಲಗ್ಗವಾಗಲು ನನ್ನ ಸುಂದರಿಯು ಬಂದಾಗೆ 


 ಕುದುರೆ'ಮರಿಗದನೆ ತಿನ್ನಿಸುವೆ 


'ಹಾ ನದಿ ಎಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರ 
ನಾ ಈಜಲಾರೆ 
ಯಾಂಗ್ಲಿ ನದಿಯು ತುಂಬ ಸಗ 


ನಾ: ಡಾಟಲಾರೆ. 


Swallows 40 
ಸ್ಟಾಲೋ ಹಕ್ಕಿಗಳು 


ಸ್ಟಾಲೋ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಹಾರಿ ಗಗನಕ್ಕೆ 

ಅದರ ಪುಕ್ಕಗಳು ಕೆಲವು ಉದ್ದ ಗಿಡ್ಡ 

ಮನೆಯ ದಾರಿಹಿಡಿದು ಹೋಗುವಳು ನಾರಿ 
ಹೊಲದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ನಾನು ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿ 
ನೋಡಿ ನೋಡುತ್ತಲೇ ಹೋಗುವಳು ಅವಳು ' 
ಕಣ್ಣೀರು ಬೀಳುವುದು ಮಳೆಯಂತೆ ಕೆಳಗೆ 
ಸ್ವಾಲೋ ಹಕಿ ಗಳು ಹಾರಿ ಗಗನಕ್ಕೆ 

ಮೇಲಕ್ಕು ತಳಕ್ಕು ಬಾಗುತ್ತೆ ಬಳುಕಿ 

ಮನೆಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವಳು ನಾರಿ 
ದೂರದವರೆಗೂ ನಾನವಳ ನಿಟ್ಟಿಸಿ 
ನೋಡಿನೋಡುತ್ತಲೇ ಹೋಗುವಳು ಅವಳು 
ನಿರಂತರ ನಾನಿಂತು ಕಣ್ಣೀರುಗರೆವೆ 

ಸ್ಟಾಲೋ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಹಾರಿ ಗಗನಕ್ಕೆ 

ತಾರ ಮಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡುತ್ತ ಹಾಡ 

ಮನೆಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವಳು ನಾರಿ 
ತೆಂಕುದಿಕ್ಕಲ್ಲೆ ನೆಟ್ಟನೋಟ ನಿಟ್ಟಿಸುತಿರಲು 
ದುಃಖದಿಂದ ತುಂಬಿದ ನನ್ನ ಹ ೈದಯಭಾರ 
ನಂಬುಗೆಯ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಹೆಣ್ಣು ಜಾ ಗ್‌ 
ಅವಳ ಹೃದಯ ದಾಳೆದಲ್ಲಡಗಿತ್ತು ಸತ್ಯ ' 
ಸುಕೋಮಲ ಕರುಣ ಹೃದಯವಂತಳು ಅವಳು 
ಡ್ಕೂಕನ ಸವಿನೆನಪೆ ಕಾಯ್ದಿಟ್ಟು ) ಕೊಂಡು 

ಸತ್ತ ಅವೆನ ಸ್ಮರಣೆ ಎಚ್ಚೆರದಿ ನೆನೆದು 

ಸಂತೆ ಸು ತ್ತ ನನ್ನ ಹುರಿದುಂಬಿಸುವಳು 


ಬ ಟೆ 


ಜಿ. ಸಿ. ಬಸನರಾಜ್‌ ' 


ಮೊದಲು ಮಳೆ, ಆಮೇಲೆ ಹೊಳೆ 

ಕಾವೇರಿ ಹೊಳೆ ಹೊಳೆ ಹೊಳೆದು 

ಮಂಡ್ಯದ ಮಣ್ಣು ಕಣಕಣ ತಣಿದು 

ಅಬ್ಬರಿಸಿ ಕಬ್ಬು ಕುಣಿಕುಣಿದು ಕಣಜ 

ತೆನೆ “ನೆ ತೊನೆದಾಡಿ, ಬಾನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿ ಉಲಿದಾಡಿ. 
ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು ಮಂಡ್ಯದ ಪೇಟೆ ತುಂಬ. 


ಭಾಗೀರಥಿ ನೆಲದಿಂದೆದ್ದು, ಭಾಗಮಂಡಲ ಭುಗಿಲೆದ್ದು 

ಕೊಡಗಿನ ಮರಗಿಡ ಬೆಟ್ಟ ಸಡಗರಿಸಿ, ಸಂಭ್ರಮಿಸಿ 

ಹಾಸಿ ಹಸಿರಿನ ಹಾಸು, ಸ್ವಾಗತಿಸಿ, ಮುಡಿತುಂಬ ಮುಡಿಸಿ 

ತೋಕ್ತೆರೆದು ತಬ್ಬಿದರೆ, ಕಾವೇರಿ ಉಬ್ಬಿ ಉರುಉರು ಉಬ್ಬಿ 

ಬೊಜ್ಬಿ ರದು ಬೀಗಿ, ಸಾಗಿಬರುತ್ತಾಳೆ ಸಾವಿರ ಕಾಲ ಸೌಂದರ್ಯವತಿ, 

ನಡುವೆ ತಡೆದಂತೆ ಯತಿ, ತೋರಿದಂತೆ ಮಿತಿ, ಕನ್ನಂಬಾಡಿ ಕಟ್ಟು, ಮುಟ್ಟು 
ಚಿಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಚಲುವೆ ನಿಂತು, ಕುಂತು, ಆಕಳಿಸಿ, ಮೈಚಾಚಿ ಮಲಗಿದರೆ 

ಚಲುವಿನ ತುಂಬ ಚಂದ್ರ ಬಿಂಬ, ಗದ್ದೆ ಬಯಲಿನ ಹಕ್ಕಿ ಮೇಲೆದ್ದ ಸದ್ದು, 
ರೆಕ್ಕೆ ಬಡಿದ ಸದ್ದು, ಬಾನು ಸೇರಿದ ಸದ್ದು, ಪಟಪಟ ಕಿವಿ ಕೊಡವಿ ಮೇಲೆದ್ದ 
ನಾಯಿ ಮುಗಿಲಿಗೆ ಊಳಿಟ್ಟು ಸೊಂಪಾಗಿ 'ಮಲಗಿದ ರೈ ತ ಮೇಲೆದ್ದು 

ಕ್ಯಾಕರಿಸಿ ಉಗಿದು ಹಚಾ ಎಂದು ನಾಯಿ ಓಡಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಮಲಗುತ್ತಾನೆ ಗೊರ ಗೊರ ನಿದ್ರೆಗೆ. 


ಬಿಸಿಲು, ಬಿಸಿಯುಸಿರು, ಬೆಂದ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಊರಲಾಗದ ಪಾದ, ಹದಮೆಳೆಗೆ ಹಂಬಲಿಸಿ . 
ಅಂಗುಲಂಗುಲ ಬಿರಿದ ನಾಗಮಂಗಲ, ಜಲವಿಲ್ಲದ ಬಾವಿಗಳು, ಗೆಲುವಿಲ್ಲದ ಜೀವಗಳು, 
ನೊಗಕಳಚಿದ ಎತ್ತುಗಳು, ಮಾಂಸವಿಲ್ಲದ ಮೂಳೆ ತಡಿಕೆಗಳು, ಬಾಯಿತೆರೆದ ಕಸಾಯಿ ಖಾನೆಗಳು 
ಬಯಲ ಹಣೆ ಬೊಟ್ಟುಗಳು ಬೋಳು ಬೆಟ್ಟಗಳು, ಬರಿ ಬಂಡೆಗಳು, ಅಂಡಲೆವ ಕುರಿ ಹಿಂಡುಗಳು. 
ಎಲ್ಲಿಯೋ ಮಿಂಚಿ ಮರೆಯಾಗುವ ಲೋಕಪಾವನಿ-ಶಿಂಷೆಯರ ಹಳಹಳಿಕೆಯ ಹಳೆವಂಡಗಳು. 


ಹನಿ ನೀರಿಗಾಗಿ ಹೆಡೆ ತೂಗಿ ತೂಗಿ ತತ್ತರಿಸುತ್ತಿವೆ ನಾಗ 

ಬಿರಿದ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಲಾವಾರಸ ಚೆಲ್ಲಾಡಿ, ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಹೆಡೆ, ಬೆಂಕಿಯ ಹೆಡೆ 
ಬಯಲ ತುಂಬ ಕಾವೇರಿ ಮಡಿಲು ತುಂಬ ಕಬ್ಬಿನ ಜಲ್ಲೆ ತುಂಬ 

ಎಲ್ಲೆಲ್ಲು ನಾಗ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲು ಹೆಡೆ ನಾಗಮಂಗಲದ ಜಡೆ, 


ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜ್‌, ಎಲ್‌.ಐ.ಜಿ. ನಂ. 1/8, ಇ/ಎಫ್‌ ಜ್ಲಾಕ್‌, ರಾಮಕೃಷ್ಣನಗರ, 
| ಮೈಸೂರು-570023. 


ae ACCT EY MATA MND ಲಗ್ಗೆ 
Rs ಕ್‌] (1 (21: ಚ NSN 


ಟ್‌ NA ತ 
Ne 
ಗ 


ಹೀಗೊಂದು ಕನನ 


ನಿಮ್ಮೆದೆಯ ಭಾವತಲ್ಲಣಗಳು 

ಆಗಾಗ ಕ 

ನನ್ನಲ್ಲೂ ಸುರಿಸುತ್ತವೆ. 

ನಿರಾಕಾರ ಕನಸುಗಳಿಗೆ ಕೊಂಚೆ ಬಣ್ಣ ಕಟ್ಟಿ 
ಶೃಂಗರಿಸಿದ ಚೌಕಟ್ಟೆಗೆ ಬಣ್ಣದ ಪಟ 
ಬಾಲಂಗೋಚಿ ಕಟ್ಟಿ 

ಹಾರಿಸ.ತ್ತೇನೆ ಗಾಳಿಪಟ 


ತೀರಾ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿರಬೇಕು, ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಎನ್ನುತ್ತಲೇ | 

ರಮ್ಯತೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸ್ತರಗಳ 

ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 

ಗಂಭೀರ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ 

ಬರೀ ಹುಡುಕಾಟ ! 


ಆಳದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹೊರಬಿದ್ದು 
ತೆರೆತೆರೆಯಾಗಿ, 

ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಾಲೆಯಾಡುವ ಪದಗಳು 
ಆಚೆನಿಂತು 

ಅಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಸೂಕ್ಷ ಸ ನೆಯ್ಸೆ ಕ 


ಸವಿನೆನಪುಗಳ ಒರತೆಯಿಂದ 

ಬುಗ್ಗೆ ಬುಗ್ಗೆಯೂ ಹೊರಬಂದುದನ್ನು 
ಕರಗಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗುವಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಮೌನ! 
ಭೂಗರ್ಭಕೆ ೬ ಬೇರು ತಾಗಿಸಿ 

ಆಕಾಶದ ತುದಿ ಮುಟ್ಟಲೆಳಸುವ 

ನನ್ನ ಕಾಮನೆಗಳು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಾಗದೆ, 
ಮಾಯವಾಗಿ, 

ತ್ರಿಶಂಕುವಿನ ಬಳಲಿಕೆ. 


ಶಾಂತಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಮಹಾರಾಣಿ ಕಲಾ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು, 


ಬ ಲ್ಸ್ಯ್‌ IN Sp ಗ್ಯ ಸ್‌ @ Ne ST ARS ರ್‌ ಸಪ್ತ ಬು ಭಿ ಪಿ ಳ್‌ RSE NE ಇರೂ ಜ| ತ್ರ MAW I ತೆ ಇಗ 
ಗ ನ್ಯಾ ಕ್ರಾ ಕ್ಯ NEY a ೧ ಸಾರು” ಜಾ ಯ್‌) ಟೆ K $74 

ಲ್ಪ RK RDA ಹರಾ ತ್ಕ ಬಾಲ ಸ 
ಚಾವಿ ಲ ಕ ಲ ಗಲ್ಲ X ಲ ಜಾಪ್‌ 


ಎನ್‌. ಟಿ. ಎರ್ರಿಸ್ಕಾನಿಂ 


ಸುಖವು ಎಲ್ಲಿಯದು ಸಖಿ 

ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ | 

ನಲ್ಲನಿರದಿಹ ಬದುಕು 

ನರಕವಿಲ್ಲಿ ಪಳ 
` ಸೊಡರು ದೀಪದ ಮೆರುಗ . 


ಮುದವಿತ್ತು ಮನಸಿನಲಿ ಃ 
ಸೊಡರೆಣ್ಣೆ ಸುರಿವ ಇವ | 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ | ॥ಪ॥ 


"ಜಾ ತಿಹೆನಿ' ಹನಿಗಾಗಿ 
6 ತವಕದಲಿ ನಾ ಕಾದೆ! 
ಮಳೆ ಸುರಿವ ಮಳೆರಾಯ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ ॥ಪ॥ 


ತುಂಜಿಯ ಹೊವಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿದ್ದೆ ಮದುವಾಗಿ 1 


ಮಂಬಿಯಾಟದ ಹುಡುಗೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ ॥ಪ॥ 
ಕದಳಿಯ ವನದಾಗ 
ಕಾದಿದ್ದೆ ಹಣ್ಣಾಗಿ | 
ತೆನಿವಣ್ಣ ತಿನ್ನದಿವ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ ॥ಪ॥ 
ಗೊನೆ ಹಸಿರು, ತೆನೆ ಭಾರ 
ತೊನೆ ತೊನೆದು ತೂಗಿದ್ದೆ | 
ತೂಗ ತೂಗುವ ಧೀರ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ ॥ಪ॥ 
ಹಕ್ಕಿ ಬಳಗದ ನಡುವೆ 
ಕೋಗಿಲೆಯ ಕೊರಳಾದೆ 1 
ಕಲರವದ ಈ ಕುವರ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದ !ಪ॥ 
ಗುಡಿಯ ಘಂಟೆಯ ನಡುವೆ 
ಘಂಟನಾದವೆ ಆದೆ । 


ಕೂಗ ಕೇಳದ ಕಿವುಡ 
ಏಕೆ ಆದ ಪೆ 


ಆಜಾ 


ರಿಯ 


ಎನ್‌. ಟೆ. ಎರ್ರಿಸಾ ಮಿ ಕೆನರಾ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಅಧಿಕಾರಿ, ನಾಯಕನ ಹಟ್ಟಿ 
ಒಳ ಕೆರ (ತಾ), ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ-577536 


we 


po WEN 


ಎಂ. ರನೇಶ್‌ರವನರ ಎರಡು ಕವನ ಸ 


19ನೇ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ... 


19ನೇ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹಳೆ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಮಸ್ತು 
ಇತರೆಡೆ ಭೀಕರ ಬರಗಾಲ 
ಮತ್ತು ಮಹಾಮಾರಿ ಪ್ಲೇಗ್‌ 
ಬಂದು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಜನ 

ಹಳೇ ಮೈಸೂರಿನ ರೈತಾಪಿ ಜನ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಹರಡಿಹೋದರಂತೆ. 


ಆಗ ಜಾತಿಗಳು ೫ 58 
ನಿಂತನೀರಾಗಿದ್ದವೇ | 

ಅಥವಾ ಹರಿದಾಡುವ 

ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವ 

ಗ್ಲೇಸಿಯರ್‌ಗಳಾಗಿದ್ದವೇ 


ವೈನಿಕರ ಸನ್ನಿಧಿ 


ಟಿಪರರಿಯ ತಿಪ್ಪಾರಳ್ಳಿಯ 
ಟಿಂಬಕ್ಕೂವಿನ ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಕೈಲಾಸಂ 
ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆಯ ವೈಟ್‌ಹೌಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬ್ಲ್ಯಾಕ್‌ನೈಟ್‌ ವಿಸ್ಕಿ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾಗ 
೧೨. ೧ಎ 
ಅವನ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿದವರ್ಕಾರು? 


ದೂರದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೆ ಟನ್‌ ಎಂಬ 

ಪ್ಲೈನಿನಲ್ಲಿ ರೈನಿನಲ್ಲಿ 

ಕೀ ಹೋಟೆ. ಎಂಬ ಕಿಬ್ಬೊಟ್ಟೆಯ ಮುದುಕ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಜತೆ ಊಟದ ಬಗ್ಗೆ, 
ವೈನಿನ ಬಗ್ಗೆ ಜಗಳವಾಡುತ್ತಿದ್ದ 


ಸಾಂಜೋ ಪಾಂಜಾ ಎಂಬ ಹುಚ್ಚೆ. 


ಎಂ. ರಮೇಶ್‌, ಉಪಸಂಪಾದಕರು, ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಹೆರಾಲ್ಡ್‌ , ಬೆಂಗಳೂರು-560001, 


ಪುಸ್ತಕ ನಿಮರ್ಶೆ 


ಅರುಂಧತಿ ನನ್ನ ಮಗಳು : ತೆ 
_ ಕೌಟುಂಬಿಕ ನಿಘಟನೆಯ ಎಳೆಗಳು 


ಹಿರೇಮಲ್ಲೂರ ಈಶ್ವರನ್‌ ಅವರ "ಅರುಂಧತಿ ನನ್ನ ಮಗಳು',ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ 
ಕೃತಿ. ಇದು ಕಾದಂಬರಿ ಎಂದು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ “ಇದು ವಲಸೆ ಹೋದ ಕನ್ನಡಿಗ 
ನೊಬ್ಬನು ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಕತೆ” ಎಂದು ಹಿರೇಮಲ್ಲೂರರೇ ಅರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವುದು ಈ ಹಿಂದಿನ ಇವರ ಕೃತಿಯಾದ "ವಲಸೆ ಹೋದ ಕನ್ನಡಿಗ'ನ ಆತ್ಮಕಥೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ 
ತರುತ್ತದೆ. “ಯಾವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಈ ಬರವಣಿಗೆ ಸೇರಿದೆ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದಿಗೆ “ಕತೆಯೆಂದರೆ 
ಕತೆ, ಚಿಕ್ಕ: ಕಾದಂಬರಿಯೆಂದರೆ ಕಾದಂಬರಿ, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯೆಂದರೆ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ” ಎಂದು 
ಲೇಖಕರೇ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಲಕ್ಷಣದ ಬಗೆಗೆ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 'ಮಾಮ' 
ಎಂಬ ಪಾತ್ರದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರೇಮಲ್ಲೂರರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಇಲ್ಲಿನ ಕಥನ ಕಾದಂಬರಿಯೊಂದರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಳೆಯನಲ್ನ ಒಳಗೊಳು ೃತ್ತೆಲೇ ಆತ್ಮಕಥಾನಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಕಾದಂಬರಿ 
ಹಾಗೂ ಆತ್ಮಕಥೆಗಳ ನಡುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಂದು ಹೊಸ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ.. ಈ ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಓದುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಕೆಲವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ವಾಸಂತಿ ಪಡುಕೋಣೆ ಅವರ 
“ನನ್ನ ಮಗ ಗುರುದತ್ತ' ಕೃತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಹಾಯಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಇದು ಆ ಕೃತಿಯ 
ಮಾದರಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕೃತಿಯತ್ತ ಹೊರಳುವ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಗಮನಿಸಬೇಕಿರುವ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ಸಂಗತಿ 
ಎಂದರೆ ಹಿರೇಮಲ್ಲೂರು ಈ ಕೃತಿ ಬರೆದಿರುವುದೇ ಒಂದು ಅದ್ಭುತೆ ಘಟಿನೆಯಾಗಿದೆ. ಕೆನಡಾದಲ್ಲಿನ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿನ ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿ ಜೀವನದ ಕೊನೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ "ಪ್ಯಾಂಕ್ರಿಯಾಟಿಕ್‌ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌” 
ರೋಗಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ತೀರ ಹತಾಶರಾಗಿಯೇ, ನಾನು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಯಲಿದ್ದೇನೆ 
ಎಂಬ ಒಳೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳಗಿ, “ಕೊನೆಯ ಬಾರಿ ನನ್ನ ದೇಶ, ನನ _ ಊರು, ನನ್ನ ಮನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ 
ತಾಯಿಯ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದ ನನ್ನ ತಂದೆ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಬರಲು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ”. 
(ಪು-188) ಎಂದು ಬರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಕ್ಯಾನ್ಸರ್‌ಗೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪಡೆದು ರೋಗದಿಂದ 
ಪಾರಾಗುತ್ತಾರೆ. ವಿಮುಖವಾಗಿದ್ದ ಬದುಕಿಗೆ ಹೊರಳಿನಿಂತು ಬರವಣಿಗೆಗೆ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಬರೆಯುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಲಿಕ ಶಕ್ತಿ, ಸಮಾಧಾನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ, “ಈ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅವರು ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬಯಸಿರುವರು” 
(ಅರಿಕೆ) ಎಂದು ತಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಆಶಾವಾದಿತ್ವವನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕೃತಿ ರಚನೆಯ ಹಿಂದಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನೂ ಸೊಚ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಪಶ್ಚಿಮ ಜಗತ್ತು ವಿಶ್ವಮಾನ್ಯ ತತ್ವ 
ಗಳಿಂದ, ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚೆವು ಸಂಕುಚಿತ, ಪರಿಮಿತ ಗುಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವವ 


(ರಿ (ಕೊಡೆ 


ರಿಗೆ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಬರಹ ಕನ್ನ ಡಿಯೆಂತಿದೆ. A ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರಾಗಿರುವ ಓರೇಮಲ್ಲೂರರು 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ನ ನ ಕಣ್ಣ ನ್ನು ಕೃತಿಯ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ವರೇ ಕಲ್ಪಕತೆಗಳ ಸುತ್ತ ನಡೆಯದೆ ನೇರ ಕಥನದಲ್ಲಿ ಬಿಚ್ಚುತ್ತಾ 4 


" ಧಾರವಾಡದಿಂದ ಹಾಲೆಂಡ್‌, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌, ಜರ್ಮನಿ, ಕೆನಡ, ಅಮೆರಿಕೆಗಳವರೆಗೆ ಈ ಕೃತಿಯ : 
ಬೀಸು ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ... ಮುವತ್ತು ವರುಷಗಳ ಅವಧಿಯ ಬದುಕಿನ ಹರಹು ಇಲ್ಲಿ ಕಥನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕೆನಡಾದಲ್ಲಿನ ಟೊರಂಟೋ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ವೃತ್ತಿಯ 
ನೆಲೆ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ ಹೋರಾಟದ ಬದು 


6 ಎ 
ಕನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹ 


ಇಲ್ಲಿನ ಮಾಮಾ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕೃತಿಕಾರ ಹಿರೇಮಲ್ಲೂರರು ಹಾಲೆಂಡ್‌ ಮೂಲದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಮದುವೆಯಾಗಿ-ಆಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಶೈಲೂ-ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ ಬದುಕಿಗೇ ಬಂದು ನಿಂತವಳು ಹೆತ್ತ 
ಮೊದಲ ಮಗಳು ಅರುಂಧತಿ. ಈಕೆಗೆ ಹೆಸರಿಡುವಾಗಲೇ ಸುಮಾರು ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ ಮೂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇದು “ಲಿಂಗಾಯಿತರಿಗೆ ಹೊಸದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಹಳೆಯದು; ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ದಿನಬೆಳ 
ಗಾದರೆ ನೆನೆಯುವಂಥಹ ಹೆಸರು” ಈ ಹೆಸರಿನ ಅರುಂಧತಿ “ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನದ 
ಶಿಶುವಾಗಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಳೆ, ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲರ 
ಮುದ್ದಿನ ಸೆ ೀಹೆಜೀವಿಯಾಗಿದ್ದವಳು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೇ ಲೋಕದತ್ತ ಅರಿವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ 3 
ರುವ ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಪಶ್ಚಿಮದತ್ತ ಹೊರಟ ತಂದೆ-ತಾಯಿಯರೊಂದಿಗೆ “ಆರು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ದೇಶ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಭಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪರಿಸರದ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಕಲಿಯಬೇಕಾದ“ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮನಸಿ ಸನವಳಾಗಿದ್ದಂತೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸುಳಿಗೂ ಸಿಲುಕುತ್ತಾಳೆ. 


ಕೃತಿಯ ಕಥನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ ನೆಲೆ ಇರುವುದೇ ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ. ಭಾರತೀಯ ಅವಿಭಕ್ತ 
ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಹೊರಟ ಅರುಂಧತಿ ತೊದಲುತ್ತ ಕನ್ನಡದ ಮಾತು ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲಿನ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ ಕೆನಡಾಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನಿಂತಾಗ 
ದಜ ಕುಟುಂಬವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ತಾಯಿ ಐರೋಪ್ಯ ಮೂಲದವಳಾದ್ದರಿಂದ, ಮನೆಯ 
ಪರಿಸರ ಆಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಾಲ ಇದ್ದು ಹೋಗಿರುವವಳಾದ್ದರಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕ ಮಾದರಿಗೆ ಬದುಕನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಡುವೆಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
“ಮಾಲೆಗಾತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಲಸೆ ಬಂದು ನಿಂತವರೇ ಸುತ್ತಿನ ಪರಿ 
ಸರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾಗಿ ಬಂದು ಗಟ್ಟಿ ತನವುಳ್ಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲಿದ್ದು 
Lb ಹುಡುಗಿಯ ಮನಸ್ಸ ತಿಯನ್ನು ತಾಕಲಾಟಗಳ ನಡುವೆಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ನಿಂತವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆ ನವರಿಗೆ ಹಣದ ಆಸೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ . 
ಹಲವು ಮೂಲದ ಜನಾಂಗಗಳು ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಗಟ್ಟಿತನದ ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಮುಖವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇಸ HE ಅಂಶವನ್ನು ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡದಿದ್ದರೂ ಇಂಥ ಅಂಶಗಳು ಕ ತಿಯೊಳೆಗೆ 
ಅಡಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ.) ಹೀಗಾಗಿಯೇ “ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ವರುಷದಲ್ಲಿ ಪಾದರ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದ ಅರುಂಧತಿಯ ಬದುಕು ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಹಾಯಿ ಹರಿದ "ಬೋಡಿ'ನಂತೆ ಹೊಯ್ದಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದಿತ್ತು.” (ಪು.71) ಇದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹವೂ ಒಂದು, "ಅರುಂಧತಿಯ ಪಾಲಿಗೆ 


ಗಾ 


ಶೂದ್ರ / ೪೩ 


ಆಕೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಟಃ ಸ್ನೇಹಗಳು ಬಹಳ ದಿನ ಬದುಕುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಆಕೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಕುಲ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ತು.” (ಪು.57) ಈ ಹೊಯ್ದಾಟ ಒಂದು ಸ್ಥಿಮಿತಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಮದುವೆ 
ಯಲ್ಲಿ. ಈ ಮದುವೆಗೆ ಮೊದಲು ಅರುಂಧತಿ ಯೌವನದ ಭರದಲ್ಲಿ. ಮನೆಗೆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಬಾರದೆ "ಸ್ವ ಚ್ಛ ೦ದ ಮನೊಂವೃತ್ತಿ'ಯತ್ತಲೂ ಹೊರಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ. "ಅರುಂಧತಿಯ ಮದುವೆ 
ನಡೆಯುವುದು ಕೈ ತುಂಬ ಸ ತರುವ ಡಾಕ್ಟರ್‌ನೊಂದಿಗೆ, ಈತ ಧಾರವಾಡ ಮೂಲದವನೇ 

ವಕು ಷಕ್ಕೆ ಬು ನೊರು ಸಾವಿರದ ಮೇಲೆ ಸಂಪಾದಿಸುತಿ ಿದ್ದ''ನನೂ ದುರಾಶೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜಂ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧ" ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಈತ ಇಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಿರುವ ಅಕ್ಕ 
ನೊಂದಿಗೆ ತಂದೆ ಬಂದಿದ್ದಾಗಲೂ, ತಂದೆ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಖರ್ಚನ್ನು ಯಾರು ವಹಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು ಜಗಳ ತ ವ`ನೆಯಲ್ಲಿ ಎ. ಸಿ. ಇದ್ದರೂ ಕರೆಂಟ್‌ ಬಿಲ್‌ ಜಾಸ್ತಿ 
ನ ಅರುಂಧತಿ ಸೆಖೆಯಲ್ಲಿ: ಶರೀರ | ಲು ಕಾರಣವಾಗುವಂಥವಳು. 
ಐದು ಎಕರೆಯಷ್ಟು ಸ ವಿಶಾಲ ಜಾಗದಲ್ಲಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅರುಂಧತಿ `ಬಾಲವಿಧವೆ'ಯಂತೆ ಏಕಾಂತ 
ವಾಸ ಕಳೆಯಲು ಆಕೆಯ ಕೈ ಹಿಡಿದನು. 


ಹಿರೇಮಲೂರರು ಇಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ಬದುಕು ಈಚೆಗೆ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ರೀತಿಗೆ ವಿವರ 
ನೀಡುತ್ತಾರೆ. “ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯರ ಓದ್ಯೋಗಿಕರಣದ ಮುನ್ನಡೆಯಿಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಗಂಡಸರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಉದೊ ಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅವರು ಮನೆಯ ಹೊರಗಿನ ಕೆಲಸ ಸದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವೂ ತೊಡಗಿದರೆ" 
ಗೃಹಿಣಿಯರು ಕ ಳನ್ನು ಹೆತ್ತು ಅವರ ಶುಶ್ರೂಷೆಯಲ್ಲಿ ಗಂಡನ ಊಟ ಉಪಚಾರ, ಆತನ ಬಟ್ಟಿ ಕ 
ಬರೆಗಳನ್ನು ಒಗೆಯುವ ಕೆಲಸ, ಇಸ್ತ್ರಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮನೆಯೆ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿದವರು. ಅದು ಮುಗಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಬಿಡುವು (ಪು-113). 


ಹೀಗೆ ಮನೆಗೆಲಸದವಳಂತೆ ಇರಬೇಕಾದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಗುವಿನ ತಾಯಿಯಾಗುವ 
ಅರುಂಧತಿ ಅನಂತರವೂ ಏಕಾಂತವಾಸ ತೊಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಗಂಡ ವಿಶ್ವೇಶ 
ತಿಂಗಳಿಗೆ ಖರ್ಚಿಗೆಂದು ಕೊಡುವ 150 ಡಾಲರ್‌ ಮಾತ್ರ ಕೊಡುತ ಅರುಂಧತಿ “ ಸೈಕೊಟಿಕ್‌' 
ರೋಗಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾ ಗಿದ್ದಾಳೆಂದು ತನ್ನ ಗೆಳೆಯ ಡಾಕ್ಟರನಿಂದ ಹೇಳಿಸಿ, ಮಾನಸಿಕ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಿಟ್ಟ ನೆ. ಆರುಂಧತಿ ತನ್ನ ಏಕಾಂತವಾಸ ಕಳೆಯಲು ಮನೆಗೆ ತಂದು ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕಿ- 
ನಾಯಿ- ಬೆಕ್ಕುಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಬಿಟ್ಟುಬರುತ್ತಾನೆ. "ಮಕ್ಕಳ ವಿಶೇಷ 
ತಜ್ಞ' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೊಂಡ ಡಾಕ್ಕ ; ರನೇ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ನಿಂದ ಬಂದ ಗುಣ”. 


ತಾಳ್ಮೆಯ ಕಟ್ಟೆ | ಯನ್ನೊಡೆದುಕೊಂಡು ಮರಳಿ ತೆಂದೆ-ತಾಯಿಗಳಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವ ಅರುಂಧತಿ 
ಮಾತೇ ನಿಂತುಹೋಗಿರುವಂತೆ, ಆಲೋಚನಾ ಪ್ರಜೆ ಥ್ಲ್‌ಯೇ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳಿದು ಹೋಗಿದೆಯೇನೋ 
ಎಂಬಂತಿದ್ದವಳು ಮೆಲ್ಲಗೆ ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳು ತ್ತಾ ಫಿ ಅರುಂಧತಿಯ ಬದುಕಿನ ಕಥೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಆ ವೇಗದಲ್ಲಿ ತಂದೊಡ್ಡಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಕೌಟುಂಬಿಕ ವಿಘಟನೆಯ ಎಳೆಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ. ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಬಯಲು ಮಾಡಿದೆ. 


[| 


೪೪ / ಶೂದ್ರ 


ಕೃ ಶಿಯ ನಡುವಿನ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯೆ ನೋಟಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ sl 
“ಗಂಡ ಹೆಂಡಂದಿರಿಬ್ಬ ರಿಗೂ 'ಮದುವೆಯ ಜಮ್‌ ತಿಳಿಯದು, ಸಂಯುಕ್ತ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ 
ಜವಾಬುದಾರಿಯನ್ನು ಕಲಿಸ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಇತರ, ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಶೀಲ ಜೀವಿಗಳೂ 
್ಸ ದೊರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಿಗದೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಅಡೆತಡೆಗಳು*ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಅವು ಮದುವೆಯ ಬಲಿಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತವೆ.” (ಪು-110) 

ಅರುಂಧತಿಯ ತಾಯಿ ಶೈಲೂ ಯುರೋಪಿನಿಂದ" ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ 
ನಡುವೆ ಬದುಕನಾ _ರಂಭಿಸುತ್ತಾ ಡೆ ಆದರೆ ಆರುಂಧತಿ ಬೆಳೆದ ಪರಿಸರ ಬಾಲ್ಕದಿಂದಲೇ ವಿಭಕ್ತ 
ಕುಟುಂಬದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮದುವೆಯಾಗಿ ಹೋಗುವ ಮನೆಯೂ ವಿಭಕ್ತದ್ದಾಗಿ ಆಕೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನೆಲೆಗಳೂ ತೆಳುವಿನದ್ದಾ ಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ವಿಫಲ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕು 
ತ್ತಾಳೆ. ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕಲಿಯಲೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೇಗುತ್ತಾ ಛೆ ಮದುವೆಗೆ ಮೊದಲು 
ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಲು ಕಲಿಯದಿದ್ದ ರೂ ನಂತರ ಕಲಿಯುವಂಥ ತ ತಾಜ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇತ್ತೀ 
ಜಿನವರೆಗೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. ಈಗಲೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿದಿಲ್ಲ ಎನು ವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


_ “ಮಾಲೆಗಾಡಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುವ 'ಅರುಂಧತಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸುವ 
ಸೂಕ್ಷ ಗಳು ಮೂಲತಃ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾದುವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಕೃತಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ಕ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾ ದೇಶಿಕವಾಗಿ ಸುತ್ತಲೂ : ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ 

ದೂರದ ಸಂಸ್ಕೃ,ತಿಯೊಂದನ್ನು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುವ ಹೆಣ್ಣೊಬ್ಬ ಳು ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಅರ:ಂಧತಿ ಇಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆಗಳಿಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಲ್ಲೆ, 


ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ "ಕ್ಲಿಪ್‌ ಜಾಯಿಂಟ್‌', ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿ ಅವರ "ಕ್ಷಿತಿಜ' ಕಥೆ 
ಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ ಮೊದಲ iS 
ಚಿತ್ರ ಹ ೇಡದರಿ "ಅರುಂಧತಿ ನನ್ನ ಮಗಳು” ಬದುಕಿಡೀ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ವಾಸಂತಿ ಪಡುಕೋಣೆ ಅವರ "ನನ್ನ ಮಗ ಗುರುದತ್ತ' 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕೌಟಂಬಿಕ ವಿಘಟನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಇದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಪಾಶ್ಶಾತ್ಮದಾರರು ನಿಂತಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಬದುಕನ್ನೇ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಗಿರುವ ಈ ಕೃತಿ ಪಾತ್ರಪೋಷಣೆ ಹಾಗೂ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಥನಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಕೊಂಡು ಏಕಮುಖಿಯಾದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು “ಅರುಂಧತಿ” 
ಪಾತ್ರದೊಂದಿಗಿನ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಒಳತೋಟಿಯನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರ ಕೃತಿಯೊಳಗೆ ತೋರಬಹುದಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳು ಕಾಣದಂತಿದ್ದ ರೂ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಇದು ಅಪ 
ರೂಪದ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಪ್ರವಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಈವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ಅಮೆರಿ 
ಕೆಯ ಚಿತ್ರಣ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಅಮೆರಿಕೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಮೆರಿಯ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
"ಅರುಂಧತಿ ನನ್ನ ಮಗಳು' ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಲಿಂಗರಾಜು 


ಇದ್ರಿಸ್‌ಷಾನ ಐದು ಕತೆಗಳು 
ಅನು: ಮೊ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ 


ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರು | 


ಮೂವರು ಸಂತರಿದ್ದರು ; ಅವರು ಅನುಭವಸ್ಥರು ಮತ್ತು . ದೂರದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರು ಮೂವರು ನಡೆದು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಒಂಟೆ ಸವಾರ ಇವರನ್ನು 
ಕೇಳಿದ, "ಸ್ವಾಮಿ ನನ್ನ ಒಂಟೆ ಕಳೆದುಹೋಗಿದೆ. ನೀವೇನಾದರೂ ನೋಡಿದಿರಾ ?' 

ಮೊದಲನೆ ದಾರ್ಶನಿಕನೆಂದ, "ಅದರ ಒಂದು ಕಣ್ಣು ಕುರುಡಾಗಿತ್ತೇನು 7 

“ಹೌದು ಹೌದು' ಎಂದ ಒಂಟೆ ಸವಾರ. 

` “ಅದರ ಮುಂದಿನ ಒಂದು ಹಲ್ಲು ಹೋಗಿತ್ತೇನು?' ಎಂದ ಎರಡನೇ ದಾರ್ಶನಿಕ. 
“ಹೌದು' ಎಂದ ಒಂಟೆ ಸವಾರ. 

"ಅದರ ಒಂದು ಕಾಲು ಕುಂಟಾಗಿತ್ತೇನು ?' ಎಂದ ಮೂರನೇ ದಾರ್ಶನಿಕ. 

“ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೌದು' ಎಂದ ಒಂಟೆ ಸವಾರ. 

ಆ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅವನನ್ನು ತಾವು ಬಂದ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಸಾಗಿದರೆ ಒಂಟಿ ಸಿಗುತ್ತೆ. 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅವನು ಅವರು ಒಂಟೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆಂದು ಬಡ 
ಬಡನೇ ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ. ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಒಂಟೆ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ದಾರ್ಶನಿಕ 
ರಿದ್ದಲ್ಲಿಗೆ ವಾಪಸಾಗಲು ಶೀಘ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ. ಅವರು ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಅವನು ಬಂದ ತಕ್ಕಣವೇ ಮೊದಲನೆ ದಾರ್ಶನಿಕನೆಂದ, “ನಿನ್ನ ಒಂಟೆಯ ಒಂದು ಬದಿಗೆ 
ಜೇನನ್ನೂ ಇನ್ನೊಂದು ಬದಿಗೆ ಕಾಳಿನ ಮೂಟೆಯನ್ನೂ ತೂಗು ಹಾಕಿದ್ದೇನು?” 

“ಹೌದೆಂದ' ಒಂಟೆ ಸವಾರ, 

“ಆ ಒಂಟೆಯ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ಗರ್ಭಿಣಿ ಹೆಂಗಸು ಕುಳಿತಿದ್ದಳೇನು ಗ 

“ಹೌದು' ಎಂದು ಒಂಟೆ ಸವಾರ ಹೇಳಿದ. 
ಡ್ಹರಸ್ತೆ, ಶಂಕರನಗರ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-96 


ಲಾ 
ಮೊ. ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ, “ನಿವೇದಿತ' 98, 6ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, 7ನೇ ಅ 


೪೬ / ಶೂದ್ರ 


`ಅದು ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮೂರನೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಹೇಳಿದ. 

ಈ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರು ತನ್ನ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಕದ್ದಿದ್ದಾರೆಂದು ಖಾತ್ರಿಯಾಯಿ.ತು. 
ಒಂಟೆ ಸವಾರನಿಗೆ ಜತೆಗೆ ದವಸಧಾನ್ಯ, ಜೇನು ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯನ್ನೂ ಕದ್ದಿದ್ದಾರೆಂಬ ದೂರನ್ನು ' 
ಅವರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಇವರನ್ನು ಎಳೆದೊಯ್ದ. | 

ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಒಂಟೆ ಸವಾರ ಕಳುವಿನ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಗುಮಾನಿ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನೂ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ. 

ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಾದ,ಮೇಲೆ ಒಂಟೆ ಸವಾರ ಜಮೀನಿನಲ್ಲಿ ನುಗ್ಗಿದ ಒಂಟೆ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕೆಂದು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡ. 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಇದುವರೆಗೂ ಈ ದಾರ್ಶ ನಿಕರನ್ನು ಎಚಾರಿಸಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂಟೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ವಿವರ ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ ಒಂಟೆಯನ್ನು ಕಾಣದೆ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೆಂದು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ 
ಅವರನ್ನು ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿದನು. 

“ನಾವು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂಟೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದೆವು'. ಎಂದು ಮೊದಲನೆ 
ದಾರ್ಶನಿಕನೆಂದ. 

"ಒಂದು ಕಡೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಕುಂಟು ಆಗಿರಬೇಕು' ಎಂದ 
ಎರಡನೆ ದಾರ್ಶನಿಕ, 
“ಅದು ರಸ್ತೆಯ ಒಂದು ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಾಯಿ ಹಾಕಿ ತಿಂದಿರುವುದನು . ಗುರುತಿಸಿದೆವು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಒಂದು ಕಣ್ಣು ಕುರುಡಾಗಿರಲೇಬೇಕು' ಎಂದು ಮೂರನೆಯವನು ನುಡಿದ. 

“ಎಲೆಗಳು ಹರಿದಿರುವುದನ್ನು ಸ ನೋಡಿದೆವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಒಂಟೆಯ ಮುಂಬದಿಯ ಹಲ್ಲು 
ಹೋಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆವು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮೊದಲ ದಾರ್ಶನಿಕ. 

"ರಸ್ತೆಯ ಎರಡೂ ಬದಿಯಲ್ಲೂ ದುಂಬಿಗಳು ಮತ್ತು ಇರುವೆಗಳು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಮುತ್ತಿ 
ದ್ಹವು. ನಾವು ನೋಡಿದಾಗ ಒಂದು ಕಡೆ ಜೇನು ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಕಾಳುಗಳು ಬಿದ್ದಿರು 
ವುದನ್ನು ನೋಡಿದೆವು' ಎಂದು ಎರಡನೆಯವ ಹೇಳಿದ. 

"ಒಂದು ಕಡೆ ಉದ್ದಕೂದಲು ಬಿದ್ದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಒಬ ಸ ಮಹಿಳೆ ಒಂಟೆಯಿಂದ ಇಳಿದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಅಂದುಕೊಂಡೆವು” ಎಂದ ಮೂರನೆಯವ. | 

"ಯಾವ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ ಕೂತಿದ್ದಳೋ ಆ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಅಂಗೈ ಗುರುತು ಇತ್ತು. ಆ 
ರೀತಿ ಇಡೀ ಅಂಗೈ ಊರಿ ಏಳುವವರು ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಯೋ ಇರಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆವು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಮಾತ್ರವೇ ಹಾಗೆ ಏಳುವುದು' ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯವ ನುಡಿದ. | 

ನಿಮ್ಮನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನೀವೆಲ್ಲ ಇಷ್ಟು ವಿಚಾರಗಳನು ಸ ಯಾಕೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ?' ಎಂದು 
ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ. 

"ಒಂಟೆ ಸವಾರ ಹುಡುಕಾಟವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಒಂಟೆಯನು ಸ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದು ನಾವು: 
ಸುಮ್ಮನಾದೆವು' ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯವ ಹೇಳಿದ. | 

"ಹೀಗೆ ತಾನೇ ಹುಡುಕಿ ಕೊನೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಔದಾರ್ಯ ಅವನಿಗೆ ಸಿಗಲೆಂದು ನಾವು 
ಇದ್ದೆವು" ಎಂದು ಎರಡನೆಯವ ಹೇಳಿದ. “ಮತ್ತು ಕುತೂಹಲವು ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನನ್ನು ಕಾಡಿ 
ಎಚುರಣೆ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ನಾವು ಚಿಂತಿಸಿದೆವು' ಎಂದು ಮೂರನೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಹೇಳಿದ. 


“ನಮ್ಮ ನಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಅಸಹನೆಯಿಂದ ನಡೆಸಿಕೊಂಡ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಮುಂದೆ ವಾದ ಮುಂದಿಡು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ, ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೈ ೇಷಣೆ ನಡೆಸಿ ವಾಸ್ತವಾಂಶವನ್ನು ತಾವೇ ಟು ವದು ಸೂಕ್ತ' 
ಎಂದು ನ್ಯಾ ಯಾಧೀಶನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ ಮೊದಲನೆಯವ. 


“ಜನ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಸತ್ಯದ ಅನುಭವ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಮಾರ್ಗದ 
ಮೂಲಕವೇ ಭಿ ಒಳ್ಳೆ ಡಿದ ನಮ್ಮ ಅಭಿಮತ' ಎಂದು ಎರಡನೆ ದಾರ್ಶನಿಕ 


ಹೇಳಿದ. 

“ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರಯಾಣ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತೇವೆ; ಇನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಬಹಳವಿದೆ' 
ಎಂದು ಮೂರನೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಹೇಳಿದ. 

ಸಂತರು ಮುನ್ನಡೆದರು. ಹೆದ್ದಾ ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಇನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಸೋದರರಿಬ್ಬರು ಅವರು ಜಮೀನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಬಂದ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಭಾಗ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ ರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ಎದ್ದು 
ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದ ; ನನ್ನೆ ಅಣ್ಣ ಸಾ ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದಾ ರೆ 
ಹಾಗಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಖರ್ಚು ಯೋಚನೆ ; ಇವ್ಯಾವು ನನಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನ ಕಣಜದಲ್ಲಿ 
ರುವ ನಾಲ್ಕೆ ದು ಧಾನ್ಯದ ಮೂಟೆಗಳನ್ನು ಅವನ ಕಣಜಕ್ಕೆ ಪನು ಒಳೆ ಯದು. ಪ್ರ 
ಕತ್ತಲೆಯ ಮಸುಕಿನಲ್ಲೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿ. ಇಲ್ಲ ಅಂದ್ರೆ ಔದಾರ್ಯದ ಈ ಮನುಷ್ಯ ಬೇಡವೇ 
ಬೇಡ ಅಂತ ತಕರಾರು ಮಾಡಬಹುದು' ಹೀಗಂದುಕೊಂಡು ನಾಲ್ಕೆದು ಮೂಟೆಗಳನ್ನು ಅಣ್ಣನ 
ಕಣಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ ಹೋಗಿ ಮಲಗಿಕೊಂಡ. 


ಇದಾದ ಸ ಸ್ಕ್ಯ ಲ್ಪ ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಅಣ್ಣ ಎದ್ದ ವನೆ ಹೀಗೆ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದ : 


“ಬಂದ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟನ್ನು ನಾನಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನನ್ನ ತಮ್ಮ ಇನ್ನೂ 
ಮದುವೆಯಾಗದವನು. ಅವನಿಗೆ ನನ್ನಂಥ ಸಂಸಾರದ ಸುಖವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕೈದು ಮೂಟೆ 
ದವಸ ಅವನಿಟು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತ' 

ಹೀಗೆ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮನ ಕಣಜಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕೆ ದು ಮೂಟೆಗಳನ್ನು ಸಪ್ಪಳಿಲ್ಲದೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಮಲಗಿಕೊಂಡ. ಮಾರನೆ ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತು. ಅವರವರ ಕಣಜದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಷೆ ಷ್ಕೇ ಮೂಟೆಗಳಿದ್ದ ವು." ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳಾ ದರೂ ಕಳ್ಳಿ ತನದಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಕಣಜಕ್ಕೆ 
ಹ ಮೂಟೆ "ಸಂಖ್ಯೆ ಇದ್ದಷ್ಟೇ ಇದ್ದುದು ಹೇಗೆ ಇದು ಅವರಿಗೆ ಸರಾ 


ಉಳಿಯಿತು. ತ್ಸ 
ನಾನು | ಸ ಹ 4 ಸ 
ಅತಿಥಿ ಸತ್ಕಾರ 


ತುರ್ಕಿಸ್ತಾನದ ಜನ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಕ್ಕೆ, ಔದಾರ್ಯಕ್ಕೆ . ಕುದುರೆ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದವರು. 
ಅನ್ವರ್‌ಬೇಗ್‌ ಒಬ್ಬ ಸುಂದರ ತುರ್ಕಿಸ್ತಾನದ ತರುಣ. ಅವನ ಬಳಿ ಒಳ್ಳೆ ರಾಸಿನ, ಚೆಲುವ 


ಶೂದ್ರ/೪೭ 


೪೮ / ಶೂದ್ರ 


ನೋಟದ ತುರಂತ ವೇಗದ ಕುದುರೆ ಇತ್ತು. ಅನ್ನರನ ಬಹಳ ಕಾಲದ ಗೆಳೆಯ ಯಾಕೂಬನು 
ಕುದುರೆ ವ್ಯಾಪಾರಿ. ಅನ್ವರನ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಬೆಲೆಗೆ ಕೇಳಿದ. ' ಆದರೆ ಅನ್ವರನು ಮಾರಲು 


ತಯಾರಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಅನ್ವರನು ಕಷ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಯಾಕೂಬನು ಅರಿತು ತನಗೆ ತಾನೆ ಅಂದುಕೊಂಡ : 
`ನಾನು ಈಗಲೇ ಆನ್ವರನ ಬಳಿ ಹೋಗುತ್ತೇನೆ. ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವರ ತನ್ನ ಕುದುರೆ 
ಯನ್ನು ಮಾರಿ ಕಳೆದು ಹೋದ ವೈಭವವೆಲ್ಲವನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಬಹುದು, ಹೀಗೆ ಅಂದು 
ಕೊಂಡು ಇನ್ನು ಸಮಯ ವ್ಯರ್ಥ ಮಾಡದೆ ಗೆಳೆಯನ ಮನೆಗೆ ಹೊರಟ. 


ತುರ್ಕಿಸ್ಥಾನದ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ ಅನ್ವರನು ಯಾಕೂಬನನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ. ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತು ಮುಂದಿಟ್ಟ. ಕಾಸಿಲ್ಲದ ಅನ್ನ ಅದಕ್ಕೆ ನುಡಿದ ; "ಈಗ ಕುದುರೆ ವ್ಯಾ ಸ ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚಿಸುವ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ, ಚರನ ಅತಿಥಿ ಸತ್ಕಾರ ; ನೀನು ನನ್ನ ಕಷ್ಟ ಕೈದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಸತ್ಯರಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಕೊಂದು 
ಒಬ್ಬ ಅತಿಥಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಷ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಹುಸೇನನ ಮಗೆ ಯೂಸುಫ್‌ 


ಧನ್‌ನನ್‌ನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಲು ಯೂಸುಫ್‌ ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ. ಒಂದು ವರ್ಷ 


ಆದಮೇಲೆ ಧನ್‌ನನ್‌ ಕೇಳಿದ : "ನನ್ನಿಂದ ನಿನಗೇನಾಗಬೇಕು ?' ಯೂಸುಫ್‌ ಹೇಳಿದ : “ಇನ್ನೂ 


ಒಂದು ವರ್ಷ ಸೇವೆ ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡಿ'. 
ಎರಡನೇ ವರ್ಷವೂ ಸೇವೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಧನ್‌ನನ್‌ ಕೇಳಿದ : “ಏನಾದರೂ ಕೇಳು'. 
ಯೂಸುಫ್‌ ಹೇಳಿದ : "ಅತ್ಯಂತ ಪೂಜ್ಯವಾದ ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ದಯಮಾಡಿ ಹೇಳಿ”. 
ಅದಕ್ಕೆ ಧನ್‌ನನ್‌ ಉತ್ತರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಯೂಸುಫ್‌ ಗುರುವಿಗೆ ತನ್ನ ಸೇವೆಯನು ಕ್ಯ 
ಮುಂದುವರಿಸಿದ. ಸ್ಯ | 


ಒಂದು ದಿನ ಧನ್‌ನನ್‌ ಯೂಸುಫನಿಗೆ ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಅದರ ಮೇಲೆ ಬಟ್ಟೆ ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳಿದ : "ನೋಡು ಇದರ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದ ಅರಿವೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ದಡ ಮುಟ್ಟು ವ 
ವರೆಗೂ ಮತ್ತು ಪೂಜ್ಯ ಗುರುಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವವರೆಗೂ ಎಂಥದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತ್ರನಿಯಬಾರಡ 


ಯೂಸುಫ್‌ ಹೇಳಿದ : "ನಾನು ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ; ತಾವು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆಯೇ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತೆರೆಯುವುದೇ ಇ 


ಶೂದ್ರ / ೪೯ 


ಆಗ ಧನ್‌ನನ್‌ ಹೇಳಿದ : “ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಪೂಜ್ಯ ಗುರುಗಳು ಪೂಜನೀಯ ದೇವರ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ! ಯೂಸುಫನು ಬಟ್ಟೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು 
ನದಿಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿ ಪಾತ್ರೆಯೊಳಗೆ ಏನಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ನೋಡುವ ತವಕವಾಯಿತು. ಸರಿ, ಪಾತ್ರೆಗೆ ಬಾಯಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿದ ತಕ್ಷಣವೇ 
ಇಲಿಯೊಂದು ಹೊರಬಂದು ನದಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೋಯಿತು. ದಡ ಸೇರಿದ ಮೇಲೆ 
ಪೂಜ್ಯ ಗುರುವಿನ ಜಾಗ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಯೂಸುಫನು ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪೂಜ್ಯ ದೇವರ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ ಎಂದನು. 


ಆಗ ಗುರು ಹೇಳಿದನು: “ನೀನೆಂಥವನು, ಪಾತ್ರೆಯೊಳಗಿದ್ದ ಇಲಿಯೊಂದನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಆ ಪವಿತ್ರ ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವೆ ಏನು ? ನೀನು ನಿನ್ನ ಪರೀಕ್ಷೆ 
"ಯಲ್ಲಿ ಸೋತಿದ್ದಿ'. 


ಯೂಸುಫನು ತನ್ನ ಗುರುಗಳ ಹತ್ತಿರ ಜೋಲುಮುಖ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬಂದ. ಧನ್‌ನನ್‌ 
ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ದೇಶಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿ, "ಇನ್ನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಿನಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ ಹೋಗು' 
ಎಂದನು. ದೇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಕಲಿಯಲು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಶಿಸ್ತನು ' ಕಲಿಯಲು 
ಅವನಿಗೆ ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳು ಹಿಡಿಯಿತು. 


ಆತುರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕುದುರೆ ಸವಾರ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿದ್ದ. ಅವನು ಮಲಗಿದ್ದಾಗಲೇ ಒಂದು ವಿಷ 
ಜಂತು ಅವನ ಬಾಯೊಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿತು. ಅದು ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿತು. ಅವನು ಅರೆ 
ನಿದ್ರಾವಸ್ತೆಯಿಂದಲೇ ಎದ್ದು ಕೆಮ್ಮ ತೊಡಗಿದ. ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ವಸ್ತು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳಲೆಂದು 
ಮೈಯೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿದ. ಗಂಟಲೊಳಗೆ ಏನು ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರದೆ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅನಾನುಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೆ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ. 


ಆ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಕಡೆಯೇ ಹಾದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಕುದುರೆ ಮೇಲಿದ್ದವನೊಬ್ಬ ಇವನಿಗೆ 
ಏನಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅರಿತ. ಕುದುರೆ ಮೇಲಿಂದ ಇಳಿದು ಚಾಟಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಾಪಟ್ಟೆ ಥೈ ಹೊಡೆಯ ತೊಡಗಿದ. ಬಾಚಾಳ ಬೀಳುವಂತೆ ಕನಿಕರ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಹೊಡೆದ. 


ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ವೇದನೆ ಜೊತೆಗೆ ಇವನ ಏಟಿಗೆ ತಾಳಲಾರದೆ ಅಂಗಲಾಚಿ ಬೇಡಿಕೊಂಡ. 
ಹೊಡೆಯಬೇಡವೆಂದು ಬರೀ ಸಂಜ್ಞೆಗಳಿಂದಲೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಾತುಗಳೂ ಆಡಲು ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ನೆಲದಮೇಲೆ ಹೊರಳಾಡಿದ. ಆದರೂ ಚಾಟಿಯ ಏಟುಗಳು ಬೀಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. ಅವನು 
ಹೊಡೆಯಬೇಡವೆಂದು ಬೇಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ. ಆದರೆ' ಕುದುರೆ ಸವಾರ ಒಂದು ಮಾತನ್ನೂ 
ಆಡಲಿಲ್ಲ. 


೫೦ / ಶೂದ್ರ 


ಏಟು ಪಡೆದವನು ದೀರ್ಫ್ಥ ನಿಟ್ಟುಸಿರನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆ. ವಿಷಜಂತು ಗಂಟಿಲಿಂದ ಹೊರೆಗೆ ಬಿತ್ತು. 
ಅದು ತನ್ನ ಪಾಡಿಗೆ ತಾನು ನಡೆದುಕೊಂಡು ಹೋಯಿತು. ಕುದುರೆ ಮೇಲೆ ಸವಾರ ಹತ್ತಿ ತನ್ನ 
ಪಾಡಿಗೆ ತಾನು ಹೋದ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಆಡದೆ. 


ಯಾವ ಮನುಷ್ಯ ಕುದುರೆ ಸವಾರನನ್ನು ಅಮಾನುಷ ಅಂತ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದನೋ ಅವನನ್ನು 
ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದ. ಅವನು ಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿ ಅನ್ನಿಸಿತು. ವಿಷಜಂತು ಆ ಮನುಷ್ಯನ ದೇಹದೊಳಕ್ಕೆ 
ವಿಷ ಬಿಡದಿರುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಚಾಟಿ ಏಟು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು, 


ಇರುವೆಗಳು ಮತ್ತು ಲೇಖನಿ 


ಒಂದು ಇರುವೆ ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ನಡೆದಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಪೆನ್ನು ಬರೆಯಂ 
ತ್ತಿತ್ತು; ಸುಂದರ ಅಕ್ಷರಗಳು ಮೂಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ಇರುವೆ, "ಎಂಥ ಅದ್ದು ತೆ 
ಚಮತ್ಕಾರ ಇದು' ಎಂದುಕೊಂಡಿತು. 


"ಈ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ವಸ್ತುವಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಈ ಕಾಗದದ ಮೇಲ್ಮೈ ಮೇಲೆ 
ಸುಂದರ ಗೀರುಗಳು ಬಿದ್ದಿವೆ. ಸಮನಾದ ಒತ್ತಡ ಹಾಕಿ ಬರೆದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇಡೀ 
ಜಗತ್ತಿನ ಇರುವೆಗಳ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲಿ ಆಗಿರಬೇಕು ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆದೆ. ಮಾಡಿರುವ ಚಿತ್ತಾರ 
ನೋಡಿದರೆ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಇರುವೆಗಳು ಓಡುತ್ತಿವೆಯೇನೋ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ'. 


ಇರುವೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಇರುವೆಗೆ ಹೇಳಿತು. ಅದು ಅಷ್ಟು ಆಸಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಕೇಳಿ ಮೊದಲ ಇರುವೆಯ ಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮೆಚ್ಚೆತು. ಆದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೇಳಿತು : "ನೀನು ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲ ಒಳ್ಳೆಯದೇ. ನಾನು ಕೂಡ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನೋಡಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಬರೆಯುವ ಲೇಖನಿ 
ಯನ್ನು ಬೆರಳುಗಳು ಹಿಡಿದಿವೆ. ಆ ಬೆರಳುಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಲೇಖನಿಯು ಬರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬೆರಳುಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡಬೇಕು; ಲೇಖನಿಗಲ್ಲ'. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಇರುವೆ ತನ್ನ ಮಾತನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿತು. 


"ಬೇರೊಂದು ಇರುವೆ ಬೆರಳುಗಳ ಮೇಲೆ ಹತ್ತಿ ಕೈ ಇದೆ ಎಂದು ಸಂಶೋಧಿಸಿತು. ಅದು 
ವಾಪಸು ಬಂದು ತನ್ನ ಇರುವೆ ಬಂಧುಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿತು, "ಏ ಇರುವೆಗಳೇ, ನಾನು ನಿಮಗೊಂದು ' 
ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿದೆ, ನೀವು ಬೆರಳುಗಳಿಂದ ಚಾಲನೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದಿರಲ್ಲ ಅದು ತಪ್ಪು. ಕೈಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೆರಳುಗಳು ಲೇಖನಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬರೆಯುತ್ತದೆ". 


ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಇರುವೆಗಳು ಕೈಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವುದು ತೋಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ, ಆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಕೈಗಳು ಮತ್ತು ಬರೆಯದಿರುವ ಕಾಲುಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿದವು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಬರೆಯುವ ಹಿಂದಿನ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಬರಿ ಬೆರಳುಗಳಲ್ಲ, ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ ಇರುವೆಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡವು. 


೦ತ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆನ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಲ 
ಅಮೃತಾ 


ಭಾರತದಲ್ಲೀಗ ತಂತ ಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಿರುಸಾಗಿ ಆಧುನೀಕರಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈಗಾಗಲೇ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಿತರು ಇರುವುದಲ್ಲದೆ, ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೃಢ 
ವಾದ ಅಡಿಪಾಯವಿದೆ ಎಂದು ಸ ಹೆಮ್ಮೆಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಡಿಪಾಯ ಮತ್ತು ಪರಿಣಿತ ಎರಡೂ ಐರೋಪ್ಮ ರಿಂದ ಕು ತಂದುಕೊಂಡಿರುವುದು ತಿ ವು 
ದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಡಿಪಾಯದ ಮೇಲೆ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ತೆಂತ್ರ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೇಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ನನಗೆ ಜಾರ್‌ ಕಸಿವಿಸಿ 
ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿ ತರಾ ಈಗ ಪಶ್ಚಿಮದ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದ ಇತಿಹಾಸದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದ ದ್ದು, ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬ್ರಿಟನ್‌ 
ದೇಶದ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌. 


ದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಸಂಧ್ಯಾಕಾಲ, ಪಾರಂಪ 
ರಿಕ “ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ ನ” ಮತ್ತು ಐರೋಪ ತಂತ ಜ್ಞಾ ನ”ದ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆದ ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಗಾಂಧೀ 
ಜಿಯ " "ರಾಮರಾಜ್ಯ "ದ ಕನಸು ಹುಟ್ಟಿ ತು. ಈ ತರಹದ ಸ ತೆಂತ್ರಜಾ ನವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ಬಗ್ಗೆ ಚ್‌ ಶತಮಾನದ ಬ್ರಿಟನ್‌ನಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದಾ ಗ, ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದನ ನು. 


1561ರಲ್ಲಿ, ಜನವರಿ 22 ರಂದು, ಸರ್‌. ನಿಕೋಲಸ್‌ ಬೇಕನ್‌ ಮತ್ತು ಆನ್‌ಕುಕ್‌ ಎಂಬು 
ವವರಿಗೆ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್‌ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ, 
ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ಗೆ ರಾಯಭಾರಿಯಾಗಿ ನೇಮಕವಾಗಿದ್ದ ನ್ನು ಬ್ರಿಟನ್‌ನ ಸಂಸತ್‌ ಸದ ಸ್ಕನೂ ಆಗಿದ್ದು, 
ಸಿಂಹಾಸನಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಹತ್ತಿ ರವಾಗಿದ್ದನು. 1592 ರಿಂದ ಅವನ ಬರವಣಿಗೆ ಶುರುವಾಗಿ, ಭವನ 


ನಿಧನದ ನಂತರ, ಕೊನೆಯ ಪ್ರಸ್ತಕ ‘New Atlantis’ ಮತ್ತು "Sylva Sylvorum’ 


REE LS 
ಅಮೃತಾ, 101, 13ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, 30ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, ಬನಶಂಕರಿ 2ನೇ ಹಂತ, ಬೆ-70. 


೫೨ / ಶೂದ್ರ 


ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. 1621ರಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಆರೋಪದ ಮೇಲೆ ಆವನಿಗೆ. ಸಯ ಆಗಿತ್ತು 
1626 ಏಪ್ರಿಲ್‌ 19 ರಂದು ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ ಸ್‌ ಜಗ ನಿಧನನಾದನು. | 


ಭಾರತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾನ" ಮತ್ತು "ತೆಂತ್ರಜ್ಞಾನ'ದ ಬಗ್ಗೆ ನೋಡೋಣ. ತಂತ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವನ್ನು "ವ್ಯ ವಸಿ ಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 'ಪರಿ' ಎಂದು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯ ವಸಿ ಎಂದರೆ ಕೈ ಗಾರಿಕೆ ಅಥವಾ ಫ್ಯಾಕ್ಸ ಕೃರಿಯೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ: ಶಿಕ್ಷಣ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಬಹುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು : ಕಟ್ಟುವ ಚರಯನ್ನೂ "ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ" ಎನ್ನುವುದು. ತಂತ ಶಿ) ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಅದರದೇ ಅನನ್ಯತೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಜನರು ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಮೂಲ ತತ್ವಗಳು ಹಾಗೂ 
ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ ಕತೆಗಳನ್ನು ಷ್ಕೀಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತಂತ್ಪೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸ ಸುತ್ತಾರೆ, 
ಮೂಲ ತತ್ವಗಳಾದ ಅಹಿಂಸೆ, ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆಗಳು ಹಾಗೂ 
ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಾದ ಆಹಾರೋತ್ಪಾದನೆ, ಬಟ್ಟೆ. ವೈ ದ್ಯ ಕೀಯ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಒಂದೇ 
ತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿದಾಗ ಸದೃಢವಾದ ತಂತ್ರೆಜ್ಞಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. 


ಐರೋಪ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ, ಜನರು ತೆಮ್ಮ ಮೂಗಿನ ನೇರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮೂಲತತ್ವ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲಬೆರಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆಗಿನ ಮನಸ್ಸು ಅಸ 
ಮಾನತೆ. ತಾರತಮ್ಯತೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ ಇತ್ಯಾದಿ ಧೋರಣೆಗಳಿಂದ ಸಂಕುಚಿತಗೊಂಡಿತ್ತು; ಮೂಲತತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮಸ್ಥೈರ್ಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಕುಗ್ಗಿತ್ತು; ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಒಣಗಿಹೋಗಿತ್ತು. ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಶಿಥಿಲ 
ಗೊಂಡಿದ್ದವು. ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಕರಿನೆರಳು ಇಡೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 


ಜಾತಿ ಪದ್ಮತಿಯಿಂದಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 'ಮೇಲ್‌ಜಾತಿ'ಯವರ ಬಳಿಯಲ್ಲೂ, ಕೈಕೆಲಸಗಳು 
"ಕೆಳಜಾತಿ'ಯವರಲ್ಲಿ . ಉಳಿಯಿತು. ಬೌದ್ಧಿಕತೆಗೂ, ಕೈಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ತಪ್ಪಿಹೋಯಿತು. 
ಮೇಲ್‌ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಕೈಕೆಲಸಗಳ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿಂದ, ಅವರು ಕಟ್ಟಿದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳು ಜನರ ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತಹ 
ಮೆಷೀನ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಫಲಗೊಂಡವು. ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳು 
ಪಾರಂಪರಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದ ಮೇಷಿನ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೇ 
ಹೊರತು, ಅದನ್ನು ಅರಿವಿನಿಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ ಆವರು ವಂಚಿತರಾಗಿದ್ದರು. 


ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ "ಕೈ ಕೆಲಸ' ಮಾಡಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ, ರೈತಾಪಿ ಕುಶಲಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈಗಾಗಲೇ ಇದ್ದ ದೇಶಿ ಮೇಷಿನ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದವು, ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದ್ದ ಯಂತ್ರಗಳ 
ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮೂಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದು 


ಶೂದ್ರ / ೫೩ 


ಇನ್ನೊಂದರ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸೆ ಹೊಂದಿ, ಸದೃಢವಾದ ಅಚ್ಚ ಭಾರತೀಯ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಇರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುವಾಗಲೇ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ 
ಬೇಕನ್‌ ನಮಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಸಮಾಜ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವನ ಕೊಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಮೆಷೀನ್‌ ಅಗತ್ಯವಿದ್ದ 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪರಿಸರದ ನಿರ್ಮಾಣ, ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 


ಬೇಕನ್‌ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಸಮಗ್ರತೆಯ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೆಣೆಯುವ ತಂತ್ರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 1೧60010೧ ಅವನ ವಾದ 
ಸರಣೆ ಹೀಗಿದೆ : ಅತೀ ಉನ್ನತವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಖಚಿತವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ನಕ್ಷತ್ರಗಳಿಗಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಮುಂದೆ 
ಸಾಗಿದರೆ ಎದುರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವ ನೀರಿನ ಹೊಂಡಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಂತೆ; ಆದರೆ ಕೆಳಗೆ ನೋಡಿಕೊಂಡು ನಡೆದರೆ, 
ನಕ್ಷತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅತಿಶಯವಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉನ್ನತವಾದ ಸತ್ಯ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದರ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು ತನ್ನ "ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌'ನ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅರಿಯಲು 
ಮೊದಲು ಒಂದು ಕುಟುಂಬದಿಂದ. ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವ, ಗಂಡ- 
ಹೆಂಡತಿ, ತಂದೆ/ತಾಯಿ-ಮಗು, ಧಣಿ-ಸೇವಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಇಡಿಯಾದ ಕಾಮನ್‌ವೆಲ್ಪನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಈ ವಿಧಾನವೇ ಬೇಕನ್‌ನ, 
“ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಸಮಗ್ರತೆಯೆಡೆಗೆ” ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


| ಸಮಗ್ರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸದಿಂದೆ 

ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಚಂಚಲವೆಂಬುದು ಸರ್ವವೇದ್ಯವಾದದ್ದು. ಅದು ಒಮ್ಮೆ ಪರಿಪಕ್ವ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಹೀನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರಂತರವಾದ ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತಾ, ಮನಸ್ಸು ಪಕ್ಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹತೋಟಿಗೆ ತರಲು ಬೇಕನ್‌ ಒಂದೆರಡು ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. 


ಮನಸ್ಸಿನ ಶಿಸ್ತಿಗಾಗಿ ಆಣೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮತ್ತು ವ್ರತ ನಿಯಮಗಳ ಪಾಲನೆ ಒಂದು ರೀತಿ. 
ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸಬೇಕು ; ಕುರುಡಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿದರೆ, ಅವು ತಮ್ಮ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿ ಎಂದರೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆಗಿರ 
ಬಹುದಾದ ಕೆಟ್ಟ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಹಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಹೊಸ ಜೀವನವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸುವುದೂ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸದಾಕಾಲವೂ ಒಳೆ ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡಲು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುರಿ ಇರಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿ ದೃಢಮನಸ್ಕನಾಗಿದ್ದು, ನಿಷ್ಟೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಉನ್ನತಗುರಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ, 
ಹೂವು ಹೇಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅರಳುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವೂ ಅರಳುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ 


ಗ 


| 
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ದಯೆ ಮತ್ತು ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು,ಒಳ್ಳೆಯ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಂದಲೇ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯ ಒಂದೇ ಥೆರನಾಗಿರಬೇಕು. 
ದೇಹಕ್ಕೆ ಆರೋಗ್ಯ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸುಖದ ಅವಶ ಕತೆ ಇರುವಂತೆ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ವೈ ಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಸಿದ್ಧ ತೆ. ಹೊಂದಿರುವ 
ದ ್ಟಕಿಯಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ ಬ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದು, ಇವಾಗ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಮಾರ್ಗ ಸ ಷೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಃ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಹೀರುವ ಪೂರ್ವಾಗ್ರ ಹ ಪೀಡಿತ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಪಕ್ಕ ಕೈ ಸರಿಸಿ, ತನ್ನ 
ಜೀವನದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಷ್ಟೇ. ಅಲ್ಲ, ಮಾನವ 
ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ದೌರ್ಬಲ ,ಗಳೆಲವೂ ಕಂಡುದುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ಷಿ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಆಂತರಿಕ ದೌರ್ಬ ಲ್ಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಹತೋಟಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ 


ಊನಾ 


ಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ದ ೃಢತೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲ ೧೨ 


ಸ ಶಿಶು ; ಅವನೇನಾದರೂ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯ ಮಗಳನ್ನು ಮಾರಿದಾಗ, ಅವನಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಅವನು ಕಟ್ಟಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದುರ್ಬ ತೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
್ರಿಕಾರ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಹದಿ 
ನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವೆ `ಚಿತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಶದವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿರ 


ಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ವೈ ಜ್ಞಾನಿಕ ವಿವರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ದಾಖಲಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. ಹೀಗೆ 


[90 
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ದಾಖಲಿಸುವಾಗ ಸಾಕಷ್ಟು ಎಚ್ಡ ; ರವಹಸಬೇಕೆಂದು ಬೇಕನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸದೆ, ಸತ್ಯವನ್ನು : ತಿರುಚಿ: ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿದರೆ, ಜನ ಅದನ್ನು ನಿಜ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅಪಕ್ವ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಬಹುದು. ಮಾಟ ಮಂತ್ರಗಳು, ಕನಸುಗಳು, 
ಜೋತಿಷ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸತ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಈ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಅನಾಹುತ 
ಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸ: ವ್ರದಕ್ಕಾಗಿಯಾದರೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು.' ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಮನಃಸ್ಥಿತಿ ಸೂರ್ಯನಂತಿರಬೇಕು. ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು ಎಂತಹ ಕಲ್ಮಶ 
ಗಳನ್ನು ಹಾದು ಹೋದರು ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. : ನಾವೂ ಸಹ, ಮಾಟಿ ಮಂತ್ರ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ, ಸೂರ್ಯ ಕಿರಣಗಳಂತೆ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದಂತೆ ಇರಬೇಕು, ಎನ್ನುವುದು ಬೇಕನ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇದುವರೆಗೂ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಬೇಕನ್‌ನ ಅಭಿಪ್ಪಾ ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನದ 
ಗುಣಧರ್ಮಗಳು ನಿರ್ಧಾರವಾದದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯಗಳನು K 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ. ಒಳಪಡಿಸಿ ಖಚಿತವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ; ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಮತ್ತು 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಮನೋಧರ್ಮ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿರಬೇಕು ; ಜನರಲ್ಲಿರುವ ಮೌಢ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು, ಇವುಗಳನ್ನು ಸ ಜನರಿಗೆ ತಲುಪಿಸುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿತ್ತು. 


ವಿಜ್ಞಾನ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರನ್ನು ಮುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ, ಶಿಕ್ಷಣದ ಮೂಲಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಸರ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಚಿಮಾಡಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ ಮ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 


ಶೂದ್ರ ` ೫೫ 


ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಆಗ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸೆಯಂತಹ ಕ್ಲಿಷ್ಟಕರವಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಓದುವುದು, ಕೇವಲ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಅಂತಹ ವಿಷಯಗಳು ಯಾವ ಪ್ರೌಢತೆಯೂ, ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲದ ಮಕ್ಕಳ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು 
ಹಾಳು ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅವರುಗಳ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆ ಅಪಕ್ಚವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ 
ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸೆಯಂಥಹ ವಿಷೆಯೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಟ್ಟಿ ಬಾಲಿಶ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಳಿದು, 
ಎಲ್ಲರ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಮಕ್ಕಳೂ ಸಹ ಪ್ರೌಢ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆರ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ ಕ 
ಲಾಗದೇ ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಸ್ವಂತಿಕೆ ಕಮರಿ ಹೋಗಿ, ಅವರ ಮಾತು ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಗಿಳಿಪಾಠದಂತೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂತಹವರು ದೊಡ್ಡ ವರಾದ ಮೇಲೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನೆ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ, ಅವರ ವೃಕ್ತಿತ್ಸದಲ್ಲಿರುವ ಮಿತಿಗಳು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದವು. 


ಶಿವ 


ಆಗಿನ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ದೌರ್ಬಲ ವೆಂದರೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ 
ಸ್ಪಕಗಳು ಇರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ.; ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಜೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಭತ್ತ, ಸಿಗುತ್ತಿ ಸ 

ಹ ಗುಪ್ತಚಾರರು, ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಗಳು, ತಾವು ಮಾಡುವ ಬರೆ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಆದ 

ಖರ್ಚನ್ನು ಸರಕಾರದಿಂದ ಭರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ 
ವಿಸ್ಲಾನಿಗಳ ಖರ್ಚಿಗೆ ಸರಕಾರ ಧನ ಸಹಾಯ ಏಕೆ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂದು ಬೇಕನ್‌ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಗಾ ನಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವನು ಹೀಗೆ ಚಿಂತನೆ 
ಹ ನೆ ಜಾ ವದ ದೈ ವೀ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದ ಬಂದದಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ. ಮಾನವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬಂದದ್ದಾಗಲೀ, ಅದನು ಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳಲ್ಲಿ., ಕಮ ಟಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವವಿದಾ ಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಪಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಮ ನಾಶವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ನ ಅಧ್ಯ ಜಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ, 
ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರೂ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಸೇರಬೇಕು. | ಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟ ) ಡಗಳು, 
ವ ಕಾನೂನಿನ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ಕಛೇರಿಗಳ ಅಗತ್ಯ ಬೀಳುತ್ತದೆ ; ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಶಾಂತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತಿರಬೇಕು ; ಗ್ರಂಥ ಕತ್ತ ಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ವಾತಾವರಣವಿರಬೇಕು, ಅಂದರೆ ಅವರ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾ ಒರಕಗಳನ್ನು ಯಾವ 
ಭ್ರಷ್ಟತೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಸ್ವಕಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಆವೃತ್ತಿಗೆಳನ್ನು nl ಮೂಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಆಸ ಜಾವ 
ಗಳು, ಹೆಚ್ಚು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದ 
ಪಡಿನುಡಿಗಳು ಇರಬೇಕು. ವಿದ್ವತ್‌ಪೂರ್ಣ ಗ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆಸಬೇಕು. ಈಗಾಗಲೇ ಸಂಶೋಧನೆಯಾಗಿರುವ ವಿಷ 'ಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಂಶೋಧಕರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಹೊಸ ಸಂಶೋಧಕರನ್ನು ಮತ್ತು ಉಪನ್ಯಾಸಕರನ್ನು ವೇತನ ಕೊಟ್ಟು ಹ ವುದು. 
ಇದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಇನಾ ವುದೇ ವಿಷಯದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದರೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಗುರಿ 
ಇರಬೇಕು. ಜನರಲ್ಲಿರುವ ಮೌಢ್ಯತೆಯನ್ನು -ಹ ಪರಿ ಲಾಡಿ ಅರಿವನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದು, 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ಗುರಿಯಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯರ ಸ್ಲಿತಿಗ ಗತಿಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವುದು ಇನ್ನೊಂದು. 
ಬೇಕನ್‌ನದು “ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ್ಲನಕ್ಕಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನ' ಎನ್ನು ವ ವಿಚಾರಧಾರೆ... ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿದೆ. ಅಮೂರ್ತವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತೆಗೆಳೆನ್ನು ತಂತ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಮೂರ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾನವನ ತುರ್ತು ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಗಳಾದ ಆರೋಗ್ಯ, ಆರ್ಥಿಕತೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿಸುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದನು, ಇದು ಅವನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿತ್ತು. 


ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬ್ರಿಟನ್‌ನಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನವು ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ ಸ್ವತ್ತು ಮತ್ತು 
ಮೆಷೀನ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವು ಎಷ್ಟೇ ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದಾದರೂ, ಅದು ಕೀಳು ಎಂದು ನೋಡ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬೇಕನ್‌, ಈ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ, “ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದ ಕೈ ಮತ್ತು 
ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಇರುವ ಚಿಂತನೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನುಡಿದರು. 
ವಿಜ್ಞಾನ ಉನ್ನತವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಚಿಂತನೆ 
ನಡೆಸಬೇಕು ; ಸಾಧಾರಣ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ "ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿರಲು ಅರ್ಹತೆ ಹೊಂದಿರುವ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ, ಎಲ್ಲರ ಅರಿವಿಗೆ ಬರುವ ಅರ್ಹತೆ ಇದೆ'. ಬೇಕನೀನ 
ಈ ಕಂಠೋಕ್ತ ಮಾತುಗಳು ವಾತಾವರಣವನ್ನು ತಿಳಿಗೊಳಿಸಿತು.  ಜ್ಯಾಮಿತಿಯೆಂಥಹ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ; ಐಗುಪ್ತರಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಪ್ರವಾಹ ಪೀಡಿತವಾಗಿದ್ದ ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಸರಹದ್ದನ್ನು ಅಳೆಯಬೇಕಾದಾಗ ಉಂಟಾಯಿತು ;. 
ಅಂತಹದೇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳ ನಡುವಿನ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಫ್ರೆಂಚ್‌ ದ್ರಾಕ್ಷಿ ಬೆಳೆಗಾರರಿಗಾಗಿ 
೦ಶೋಧನೆಗಳು, ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕ ‘Novunorganan’ ನಲ್ಲಿ ಬೇಕನ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಗುರಿ ಎಂದರೆ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಜೀವನವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ ಸಮೃದ್ಧಗೊಳಿಸುವುದು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಹಾರಿಕ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಅಳವಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಾಧ್ಯ; 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಾವುದೇ ಅಂಶ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ತಾಯಿ.ನಿಜ, ಆದರೆ ಬೇಕನ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ, ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು 
ಜು ಫಲಪ್ರದವಾದ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ; ಹೀಗೆ ಜನಿಸಿದ ಸಂಶೋದನೆಗಳು ಹೊಸ ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಎಂದಿ ಹಾಡುತ್ತವೆ. New ಸಃlaಗts ಎನ್ನುವ ತನ್ನ "ಉತೋಪಿಯಾ'ದಲ್ಲಿ, ಬೇಕನ್‌, ಹೊಸ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಧ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ನನಸಾಗಬಹುದಾದ ಕನಸುಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ' ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
"ಆಯಸ್ಸನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುವ, ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಯೌವನವನ್ನು ಉಳಿಸುವ ; ವಾಸಿ 
ಮಾಡುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯವೆನ್ನಿಸುವ ರೋಗಗಳನ್ನು ವಾಸಿ ಮಾಡುವ; ನೋವು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ; 
ಸುಲಭವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಜುಗುಪ್ಸೆ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವ ; 
ದೇಹದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ ; ಹೊಸ ಜಾತಿಯ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ; ವಿಷ 
ಪೂರಿತವಾದ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ; ಸಂಮ್ಮೋಹನಾ ವಿದ್ಯೆ: ಪಶ್ವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲ 
ವನ್ನು ತ್ವರಿತಗೊಳಿಸುವ, ಗಿಡಗಳು ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವುದನ್ನು ತ್ವರಿತಗೊಳಿಸುವ ; ಭೂಮಿಗೆ 
ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಮಿಶ್ರ ಗೊಬ್ಬರ ತಯಾರಿಸುವ ; : ಇದುವರೊ ಆಹಾರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸದೇ 
ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆಹಾರ ತಯಾರಿಸುವ ; ಹೊಸ ರೀತಿಯ ನೂಲಿನ ಎಳೆಗಳಿಂದ ಬಟ್ಟೆ 


ಅ 


2.೯ 


ದ 


ಶೂದ್ರ / ೫೭ 


ಮಾಡುವ ; ಕಾಗದ, ಗುಜು ತಯಾರಿಸುವ ಹೊಸೆ ವಸ್ತುಗಳು ; ಕೃತ್ರಿಮ . ಖನಿಜಗಳು ಮತ್ತು 


ಬಲ 

ಸಿಮೆಂಟುಗಳು ; ಹವಾ ನಿಯಂತ್ರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ಪ್ರಾಣಿ, ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕೊಯಿದು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ 
ಅವಕಾಶ ; ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೊಳವೆಗಳ ಮೂಲಕ ದೂರದ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ಯುದ್ಧದ 
ಎಂಜಿನ್‌ಗಳು, ಇನ್ನೂ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ, ಹಿಂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಈಗಿನ ಫಿರಂಗಿಗಳಿಗಿಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ, 
ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಾರುವಂತಹ ; ನೀರಿನ ಒಳಗೆ ಹೋಗಬಹುದಾದ ಹಡಗುಗಳು ..” 
ಇದು ಬೇಕನ್‌ನ ಹಗಲುಗನಸಲ್ಲ ; ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡಿಪಾಯ ಹಾಕುತ್ತಾ, ಇಪ್ಪತ್ತನೆ 
ಶತಮಾನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಬೇಕಾಗುವ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಈ 
ಮೇಲಿನ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಲ್ಲಾ ನಿಜವಾಗಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. 


"ಜ್ಞಾನವೇ ಶಕ್ತಿ” ಎನ್ನುವುದು ಬೇಕನ್‌ನ ಉಕ್ತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯ 
ಎನ್ನುವ ಧ್ವನಿ ಇದೇ ಸಕಲ ಜೀವಜಂತುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದಕ್ಕಿಂತೆ, ಅದನ್ನು ಆಳುವುದು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸರಿಸಿ, ಶಕ್ತಿಯ ಪ ದರ್ಶನವೇ ಸರಿ ಎಂದು. 


ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಮೆಷೀನ್‌ ತಂತ್ನ ್ರೈಜ್ಞಾನದ ಸಹೆಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿ ನವೀನ ರೀತಿಯ 
ಫಿರಂಗಿಗಳೂ, ಮದ್ದು ಗುಂಡುಗಳೊ ಬಂದುವು. ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯ ಅರಿವುಂಟಾಗಿ ಆಕ್ರಮಣ 
ಶೀಲರಾದದ್ದು ಸಹೆಜವೇ. ಬೇಕನ್‌ ಆಕ್ತಮಣಶೀಲತೆಯನ್ನು ಮೂರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತನ್ನದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು; ಇದು 
ರಾಜರ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳ, ಸೈನಿಕರ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಎರಡು, ತೆಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಅಧಿಕಾರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ; ಎರಡನೆಯದು 
'ಮೊದಲನೆಯಡಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲು, ಆದರೆ ಸ್ಥಾ ರ್ಥ ಮತ್ತು ದುರಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕಿಂತ 
ಕಡಿಮೆ ಅಲ್ಲ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಮಾನವನ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದ ಸಕಲ ಜೀವ 
ಜಂತುಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಧಿಸುವುದು. ಬೇಕನ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ಕೊನೆಯದು, ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾದ. 
ಮತ್ತು ಉನ್ನತವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ. ಇದು ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಸಹಯೋಗದ ಗುರಿಯೂ 
ಮತ್ತು ಫಲವೂ ಹೌದು. ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಜನರು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 

ಕೋಳಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ಕೆಡದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸಲು ಶೆ ೃತ್ಯಾಗಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವಾಗ, 
ಬೇಕನ್‌ ವಿಷಮ ಶೀತ ಜ್ವರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಬಿಟ್ಟನು. ಬೇಕನ್‌ನ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ. 
ಅವನ ಸಮಾಜದ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು ಮತ್ತು ಜೀವನದೃಷಿ ಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯಿತು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಅಗಾಧವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವ ಪಶ್ಚಿಮದ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ, ಬೇಕನ್‌ ನಂಥಹವರ ಸರಳ 
ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಶುರುವಾಯಿತು. ಅದರ ಗುರಿ, ಜನರ ಜೀವನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ, ಸಕಲ ಜೀವ ಜಂತುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದೂ ಒಂದು. ನಾನೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇಕನ್‌ನ ಕನಸು ನನಸಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸ್ಥಾನವೇನು ? 


Af AS NE 
ಹ pe! ರ ಗಟ್‌ 


ಪ್ರಬಂಧ 


ಒಂದು ಮೊಡವೆಯ ಕತೆ 


ಕೌ 
ಶ್ರಿಲಜ 


ಬೆಳಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರಾಗಿಯೂ ಏಳಲು ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದೆ, ಕಣ್ನುಜ್ಜಿಕೊಳ್ಳುವ ಸೋಮಾರಿ ಕೈಗೆ 
ಮೂಗಿನ ಪಕ್ಕ ಬಲಗೆನ್ನೆ ಯ ಮೇಲೆ ಏನೋ ಗುಡ್ಡದಂತೆ ತಾಗಿ ಛಳಕೆ ಬಂದಿತು. ದಢಕ್ಕ ನೆದ್ದು ಕನ್ನ ಡಿ 
` ಮುಂದೆ ಬೆಳಗ್ಗೆ ಬೆಳಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಮುಖವನ್ನೇ ನೋಡಿಕೊಂಡೆ. ದರಿದ್ರ! ಹ "ರಸ್ತೆ ಗಳ 
ಮಧ್ಯದೇ ರಾತ್ರೊ (ರಾತ್ರಿ ಉದ್ಭವಿಸುವ ದೇವಸ್ಥಾ ನದಂತೆ ಒಂದು. ಕೆಂಪು ಮೊಡವೆ ಸ ಸುಪ್ರಭಾತ 
ಹಾಡಿತು. ಮುಟ್ಟುಗುವ ದಿನವೇನೋ ಅಂತೆ ಅಮ್ಮ ತಪ್ಪಾಗೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾಳೆ ಅಂತೆಲ್ಲ ಸಂಕಟ 
ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಇವತ್ತು ರಾತ್ರಿಯೇ ಅದರ ವರ್ಮೂಲನಾ ಕಾರ್ಯ ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಆ 
ಸ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ. 

ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅಮಾವಾಸ್ಕೆಗೊಮ್ಮೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯುವ ನನ್ನ ಆರೋಗ್ಯ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ಕಾಳಜಿಗಳಿಗೆ ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಟೀಕಿಸುವವರಿಗೇನೂ ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. 
"ಈ ಹುಚ್ಚು ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ ಆಸುಪಾಸಿನಲ್ಲಿ 9 ಕೆರಳುತ್ತದೆ. ಆಂತ ಪೂ ವ್‌ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸ್ತೀನಿ” 
ಅನ್ನೋ ಸೈನ್ಸ್‌ ಸ್ಕೂಡೆಂಟ" ತಮ್ಮ, ಈ ಥರದ ವಿಧಾನ ಯಾವ ಮ್ಯಾಗ್‌ಜೀನ್‌ನಲ್ಲೂ ಬಂದಿರ 
ಲಿಕಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲೋ ಇವಳ ಕಪಿ ಮನಸ್ಸಿನ ೪ಲ್ಪನೆ ಕುತರ್ಕಾನೇ ಎಂದು ಹಳಿಯುವ ತಂಗಿ, "ಅಯ್ಯೋ 
ಮತ್ತೆ ಶುರುವಾಯ್ತ ನಿಂದ್‌! ನೀ ಮಾಡೋದೆಲ್ಲ ಸಮ, ಕಡೆಗೆ ಈ ಸಾಮಾನೆಲ್ಲ ಇ ಲ್ಲ 
ಬಿಟ್ಟೇಕ್‌ ನಡೀತಿದ್ರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಕ್ಲೀನ್‌ ಮಾಡೊಕೆ ನಿನ್ನ ಗಂಡ ಬತ್ತನಾ? ಅಂತ ಮುಂದೆ ಈ ಮಗಳ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ತನಗೆ ಬಾಡೊದಗಬಹುದಾದ ಆಪತ್ತುಗಳ ಊಹನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಮ ಒಟ್ಟು ಹಾರಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಮ್ಮ .. 

ರಾತ್ರಿ ಊಟವಾದ ಮೇಲೆ ಚಪ್ಪಲಿ ಕಳಚಿ ನಾನು ದೇವರ ಮನೆಗೆ ನುಗ್ಗಿ ದ್ದನೆ್ನಿ ಕಂಡು ತೆಮ್ಮ 
“ಏನಿವತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಹಾಗಿದೆ ! ದೇವರ ಮನೇಗೆ Re ಕೆಟ್ಟ ಬುದ್ಧಿ 
ನಿನಗ್ಕಾವಾಗ ಬಂತು ?' ಚಂದ "ಪ ಹ್‌ ಉಪಾಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮುಂಚೇನೇ ಜಪ ಮಾಡೋದನ್ನ. ನೀನು 
ಬಿಟ್ಟ ಜಿ ಬಂತು. ನಿನ್ನ ಸೈನ್ಸ್‌ ಸೂರ್ಯ ದತ. ನಿನಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟೊ ದು. 


ಶೈಲಜ, ರ್ಧಿಯ' 1283, 8ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌ 1ನೇ ಹಂತ, ಜೆ. ಪಿ. ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560078. 


ಶೂದ್ರ / ೫೯ 


ನಮಗೆ ಅವ್ನೆ ಯಾವ ದಿಕ್ಕೆಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದ್ರೂ ಹುಟ್ರಾನೆ ತಿಳ್ಕೋ' ಅನ್ನುತ್ತಾ ಗಂಧದ ಕಲ್ಲು, 
ಕೊರಡು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದು ಹೊರಬಂದು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅಯ್ಯಾಮ್ಮಾ, ಮಂಡಿ ಛಳಕ್ಕಂತು ! 
ಊಟಕ್ಕೂ ಪಾಠಕ್ಕೂ ಟೇಬಲ್‌ ಹತ್ತಿ ಕೂತೂ ಈ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಚಟ್ಟಮುಟ್ಟ ಕೂತರೆ ಮಂಡಿ 
ಬಗ್ಗಲ್ಲ ಅಂತ ಮೊಂಡು ಹಿಡಿಯತ್ತೆ. ಛೆ, ನಾಳೆಯಿಂದಾದರೂ 860018 ಅಗಿ ವ್ಯಾಯಾಮ 
ಮಾಡಬೇಕು ಅನ್ನಿಸಿತು. ಅದನ್ನೇ ಜೋರಾಗಿ ಘೋಷಿಸಬೇಕು ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವಾಗಲೇ “ಮನೇ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ರೆ ವ್ಯಾಯಾಮವು ಬೇಡ, ಎಂಥ ಸುಡುಗಾಡೂ ಬೇಡ' ಅಂತ ಅಮ್ಮ ಖಂಡಿತ 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ ಅನಿಸಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಗಂಧ ತೇಯಲು ಶುರು ಮಾಡಿದೆ. “ಏನಕ್ಕೇ ಗಂಧಾ?” ಪೂರ್ಣ 
ಸೂರ್ಯಗ್ರಹಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಜ್ರದುಂಗುರ ಕಂಡವನಂತೆ ತೆಮ್ಮ ಕೂಗಿಕೊಂಡ. "ನಾಳೆ 
ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡಕ್ಕೆ' ಅಂತೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ಪರಿಸುತ್ತಲೇ ತೇಯ್ದೆ, 


"ಅಮ್ಮಾ, ನಾಳೆ ಕರೆಂಟು ಹೋದಾಗ ನಿಂಗೆ ಕ್ಯಾಂಡಲ್‌ ಖರ್ಚು ಉಳೀತು,” ಆಗಷ್ಟೇ ಒಳ 
ಬಂದ ತಂಗಿ ಉವಾಚ. "ಎಂತೆದೇ ಅದು' ಅಮ್ಮ ಕೇಳಿದಳು. "ನಾಳೆ ಇವಳ ಮುಖ ಬೆಳ್ಳಗಾಗಿ 
ಏರಿಯಲ್‌ ಬಟ್ಟೆ ಥರ ಥಳಥಳ ಹೊಳೀತಾ ಇರತ್ತೇ ಅದಕ್ಕೇ' ಅಂದಳು. "ಕ್ಯಾಂಡಲ್‌ ಯಾಕೆ, ನಾಳೆ 
, ಸೂರ್ಯಂಗೇ ಹುಟ್ಟಬೇಡ ಅಂತೀನಿ. ಪಾಪ ದಿನಾ ಹುಟ್ಟೀ ಹುಟ್ಟೇ ಅವನಿಗೂ ಬೇಜಾರು ಬಂದಿರ 
ಬಹುದು. ಅಲ್ಲ, ನಾಳೆ ಮೇಡೇ ಅಲ್ವಾ ?! ಸೂರ್ಯಂಗಂತೂ ರಜಾ ಕೊಡ್ಲೇಬೇಕು. ಅವನಷ್ಟು 
ನಿಯಂತ್ತಿಂದ, ಟೈಮಿಗೆ ಸರ್ಯಾಗಿ ಕೆಲ್ಸ ಮಾಡೋ ಕಾರ್ಮಿಕ ಬುದ್ದಿ ನಿನಗೊಂದು ಚೂರಾದ್ರೂ 
ಇದ್ದಿದ್ರೆ' ಎಂದು ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಂಡೆ. "ಓಹೋಹೋ, ನೀನೋ ನಿನ್ನ ಏಡಿಯಾನೋ' ಅಂದ 


ತಮ್ಮ. 


ತೇಯ್ದು ತೇಯ್ದು ಕೈ ನೋಯಲು ಶುರುವಾಯ್ತು. ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂದುಕೊಂಡು ಎದ್ದೆ. 
ನನ್ನ ಮುಖದ ಸುಕೋಮಲ ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಮಿಗಳನ್ನೂ ನಾಶ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಆವೇಶ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು. ಅರಿಶಿನ ಕ್ರಿಮಿಹರ ಆಂತ ಅಜ್ಜಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದದ್ದು ನೆನಪಾಯ್ತು. 
ಮಲ್ಟಿ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಕಂಪ್ನಿಗಳು ವೀಕೋ, ಫೇರ್‌ ಅಂಡ್‌ ಲವ್ಲೀ ತಯಾರಿಸಿ ಅಜ್ಜಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ಭಂಡಾರವನ್ನೇ ಅಳಿಸಿ ಹಾಕಲು ಶಪಥ ತೊಟ್ಟೆ ರುವಂಥ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧೋಗತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತೇಯ್ದ ಗಂಧಕ್ಕೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಅರಿಶಿನ ಬೆರಸಿ ಕೃತಾರ್ಥಳಾದೆ. ಇದ್ದಕಿ ್ಯದ್ದಂತೆ ಥೋರೋ ನೆನಪಾಗಿ 
ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನಾನೇ ಒಂದಿಷ್ಟು ಹೆಮ್ಮೆ ಪಟ್ಟುಕೊಂಡೆ. 


ಮೊಡವೆ ನಿರ್ಮೂಲನಾ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸಿದ ಲೇಪವನ್ನು 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಪೂಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲೇ ಕೂತು "ವಿಮೆನ್ಸ್‌ ಎರಾ' ಓದುತ್ತಿದ್ದ ತಂಗಿ ಕಿಸಕಿಸ 
ಅಂದಳು. ಮುಖದ ಏರುತಗ್ಗು, ಹಳ್ಳಕೊಳ್ಳಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಪಾಟಾಗುವಂತೆ ತುಂಬಿ ಒಂದು ಕೊರ 
ಕಲ್ಲನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿ ೈಲವೆಂದು ಖಚಿತಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಯಾವ ಸುಶ್ಮಿತಾಸೆನ್‌ , ಐಶ ಸರ್ಯಾರೆ ಗೂ ಕಡಿಮೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಗತ್ತಿನಿಂದ "ನೋಡೇ ಹೆಂಗಿದೆ 7" ಎಂದುಲಿದು ತಂಗಿಯ ಕಡೆ ತಿರುಗಿದೆ. “ಒಳ್ಳೆ ಕಾಮಾಲೆ 
ಬಂದೋರ ಹಂಗಿದೆ,' ಥಟ್ಟನೆ ಬಂತು ಉತ್ತರ. ಯಾರೋ ಅಂಗೈ ತೋರಿಸಿ ಅವಲಕ್ಷಣ ಅನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡೆರಂತೆ, ನಾನು ಮುಖ ತೋರಿಸಿ ಮಂಗಳಾರತಿ ಎತ್ತಿಸಿಕೊಂಡೆ ಅಷ್ಟೆ. ಇರಲಿ, ಯಾವ 
ಹರ್ಬಲ್‌ ಬ್ಯೂಟಿಪಾರ್ಲರಲ್ಲೂ ಇಷ್ಟು ನ್ಯಾಚುರಲ್ಲಾದ ಫೇಸ್‌ಪ್ಯಾಕ್‌ ಮಾಡಲ್ಲ ಅಂತ ನನಗೇ 


೬೦ / ಶೂದ್ರ 


ಒರಿಜಿನಲ್ಲಾಗಿ ಹೊಳೆದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಾಧಾನ ಆಯ್ತು. ಮುಖದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಂಗಿಯೆ ರನ್ನಿಂಗ್‌ 
ಕಾಮೆಂಟ್ರಿ ಶುರುವಾಯ್ತು. ಲೇಪ ಇನ್ನೂ ಹಸಿ ಇತ್ತು. : ಮುಖವೆಲ್ಲ ತಣ್ಣಗಾಗಿತ್ತು. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ ನನ್ನ ಮುಖಾರವಿಂದ ಮೈಮ್‌ ಮಾಡುವವರು ಬಣ್ಣ ಉಳಿದುಕೊಂಡಂತೆ 
ಕಾಣಿಸತೊಡಗಿದಂತೆ. ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ, "ಊರಲ್ಲಿ ನವರಾತ್ರಿ ಹುಲಿವೇಷ 
ಹಾಕೋರು ಹಿಂಗೇ ಬಳ್ಳೊಂಡಿರ್ತಾರೆ,' ಕಾಮೆಂಟ್ರಿ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ಲೇಪ ಪೂರ್ತಿ ಒಣಗಿತ್ತು, ಮುಖವೆಲ್ಲ ಕಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಹಾಗೆ ಆಗಿತ್ತು. "ವ್ಹಾ, 
ವ್ದಾ | ' ಎಂಥಾ ಪ್ಯಾಕು ! ಒಳೆಗಿರೋದು ಹೊರಗೆ ಇಣುಕದ, ಹೊರಗೆ ಇಣುಕದ 
ಹಾಗೆ, ಹೊರಗಿರೋದು ಒಳೆಗೆ ನುಸುಳದ ಹಾಗೆ-ಕೆಲಾಗ್ಸ್‌ನವರಿಗಿಂತ ಒಂದು ಕೈಮೇಲೆ' ಜಾಹೀ 
ರಾತಿನ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಒದರಿದಳು. ಮೂಗು, ಕೆನ್ನೆ, ಗಲ್ಲ, ಹುಬ್ಬು, ತುಟಿ ಎಲ್ಲ ಆಡಿಸತೊಡಗಿದೆ, 
ಈ ದೊಂಬರಾಟ ನೋಡುತ್ತ ಅವಳು ಜದ್ದೂ ಎದ್ದೂ ನಗಲು ಶುರುಮಾಡಿದಾಗ ವೆಂಲ್ಲಗೆ ಕನ್ನಡಿ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ನಿಂತೆ, ಕಿಟಾರಂತ ಕಿರಚಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದ್ದ ಗಂಟಲಿಗೆ ಕನ ಡಿಯೊಳಗಣ ಮುಖದ 
ಗುರುತು ಹತ್ತಿ ಅಲ್ಲೇ ಸುಮ್ಮನಾಯಿತು, ನಾನು ದರ್ಶನ ಪಡೆಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ನನ್ನ ವದನವು 
ಮಳೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸೇಡುಬಿಟ್ಟ )ಿ ಉತ್ತರಕರ್ನಾಟಕದ ನೆಲದಂತೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. 


ಮಾರನೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮುಖ ನುಣ್ಣಗೆ ಬೆಳ್ಳಗೆ ಹೊಳೆವ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತ ಮಲಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನರ್ತಿಸಿ ಬೆಚ್ಚಿಬೀಳಿಸಿದ್ದು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ನಾಗಮಂಡಲ, ದೆಕ್ಕೆಬಲಿ, 
ದರ್ಶನ ಪಾತ್ರಿಗಳ ಭಯಂಕರ, ಭೀಭತ್ಸ ಮುಖಗಳು, ಇನ್ನಿವುಗಳು ಕಾಣಸಿಗುವುದು ಕನಸಿನಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ಸೈ. ಅಯ್ಯಬ್ಬಾ, ಅಂತೂ ಇಂತೂ ಬೆಳಗಾಯ್ತು, ಎಚ್ಚರವಾದರೂ ಏಳಲು ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದೆ, 
ಕಣ್ಣುಜ್ಜಲು ಹೊರಟ ಕೈಗೆ ಮೂಗಿನ ಪಕ್ಕ ಎಡಗೆನ್ನೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆಟ್ಟದಂತೆ ಏನೋ ತಾಗಿ 
ಛಳಕ್ಕೆಂದಿತು. | 


ಮಾನದ ಮುಂದೆ ಸುಳಿದಾಡುವ... 


ಮೊನ್ನೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಐದಾರು ಘಂಟೆ ಕೂತಿದ್ದೆ. ಹೀಗೆ ಕೂರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ: ಹಾಗೆ ಕೂರಲು ಸಾಧ್ಯವಾ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರ 
ಮುಂದಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 'ಹುಟ್ಟು' ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ 
"ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ದಿನಾ ನರಳುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
ಹೊಗಳಿಕೆಗಾಗಿ ; ಅದರ ಮುಂದಿರುವ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳಿಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನೊಬ್ಬ ಕಾತುರ 
ನಾಗಿ ಕೂರುವುದು ಯಾಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಾಢವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಿತ್ತು - ಒಳ್ಳೆಯದು, ಕೆಟ್ಟ ದು, 
ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಕುರೂಪ, ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಸ ಎಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಸಮಾಧಾನ 
ಕರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತಿ ಸುವುದು. ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಲೀಷೆ 
ಎಂದುಕೊಂಡರೂ ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಜೀವ ಇದೆಯೆಂದು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು "ಸತ್ಯೆ'ವನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಲು ಹೋಗುವುದು. ಸರಳವಾಗಿರಲು ಆಗದೆ ಒದ್ದಾಡುವುದು. ಮನುಕುಲದ ಮುಂದೆ 
ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಕಂತೆಗಳು, ಔದಾರ್ಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹೆಂಚುವ ವಿಷದ ಕಿಡಿಗಳು. ಹೀಗೆಲ್ಲ 
ಯೋಚನೆಗಳು ಕಿಟಕಿ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿದ್ದರೂ ; ಮನಸ್ಸಿನ ಕಿಟಕಿ ಬಾಗಿಲುಗಳು ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಯಾಕೋ ತಕ್ಷಣ ಜೆ.ಕೆ.ಯವರ ಮಾತು ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು: “ತಟಸ್ಥ 
ವಾಗುವುದು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಯ್ಕೆ, ಆಯ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಸಂಘರ್ಷ. ಅದರಿಂದ ಮನಸು 
ಮತ್ತೆ ಗೋಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.” | 

ಹೀಗೆ ಕೂತಿರುವಾಗ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಸೊಳ್ಳೆಯೊಂದು ಕೂತಿತ್ತು... ಅದಕ್ಕೆ ನಾನು ಕಿಟಕಿ 
ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿದ್ದರಿಂದ ಕತ್ತಲಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಾನು ಮಲಗಬಹುದು, 


ಆಗ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಕೂತು ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬ ರಕ್ತವನ್ನು ಕುಡಿಯಬಹುದು ಎಂದು. ಆದರೆ ಅದರ 


ಶಾ ಸತಾ ತಾರಾ ಾನಾಘಾಘಾಕಾಪಾೂಾೂಘ: ;7್ಭಗಸಾಗೂಗದಜಳಲಾಘೂ ಕ ಘಘಪರ ಫೂ ಘಪಘಘಪಘ ಪ ೂಘೂಘಪಫ ಘೂ ಪ ಘಶಶ ಫಕ್‌ 
ಖಾಸಗಿ ಲೇಖನ : ೧೦೨ 


ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೋ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿ ಸೊಳ್ಳೆಗಾಗಿ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದ ಹಲ್ಲಿ, ನನ್ನಷ್ಟೇ ಮೌನಿಯಾಗಿತ್ತು. 
ದೇಹವನ್ನು ಕಿಂಚಿತ್ತು ಆಲುಗಾಡಿಸಿದರೆ ಕಾಯುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಏನೇನೊ ಯೋಚಿಸುತ್ತ 
ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ತೆರೆಯುವುದರೊಳಗೆ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಸೊಳ್ಳೆ ಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಹಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ತಕ್ಷಣ "ಹಸಿವು, ಬಾಯಾರಿಕೆ' ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸದಾ 
ನಡೆಯುವ ಕ್ಷೋಬೆಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಪರದೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾದು ಹೋಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಕಳೆದ ವಾರ ಲಾಹೋರಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಪ್ಪಃ ಸಿದ್ಧ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿ 
ಸುತ್ತಾಡುತಿ ಶಿದ್ದುದು ನೆನಪಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದ್ಹನ ಅಪರೂಪದ ಶಿಲ್ಪ ಬುದ್ಧ ಉಪವಾಸ 
ಕೂತಿರುವಂಥದ್ದು .. ಆ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಐನೂರು ಆರುನೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಅನ್ನ-ನೀರು- 
ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ತೊರೆದು ಧ್ಯಾನಸ್ಥ ಒನಾಗಿರುವಂಥದ್ದು. ಹೊಟ್ಟೆ ಬೆನ್ನಿನ ಮೂಳೆಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ದೇಹವೆಲ್ಲ ಮೂಳೆಗಳು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಂದಸ್ಮಿ ತ ಬುದ್ಧನ ಮುಖವನ್ನು ರಿಜಿಸ್ಟರ್‌ 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧ ವಡ ಗಾಂಧಿ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಟ್‌ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುವುದರಿಂದ ಇರಬಹುದು. 


ಆ ಬುದ್ಧನ ಶಿಲ್ಪದ ಮುಂದೆ ನಾನು ಹೋಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಶ್ರೀಮತಿ ಕಾಳಿನಿಧಿ 
ದೇಶಪಾಂಡೆ ಫಂ ಹೆಂಗಸು ನಿಂತಿದ್ದರು. . ಆಕೆ ನಮೊ ಒಡನೆ ದೆಹಲಿಯಿಂದ ಬಂದವರು. ಸುಮಾರು 
ಐವತ್ತು ವರ್ಷವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಮಾರಿ ಕೂದಲೆಲ್ಲ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ 
ಮಿಂಚುತ್ತಿತ್ತು. ಆಕೆ ನನ್ನನ್ನು ನೋಡಿದಾಕ್ಷಣ “ಇದು, ಎಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ, ಒಟ್ಟು ಮ್ಮೂಸಿಯಂನ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಬೇಕೆಂದರೆ ಒಂದು ದಿವಸವೆಲ್ಲ ಬೇಕು” ನ ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಳು. “ನೀವು 
ಯಾರ್ಯಾರು ಬಂದಿದ್ದೀರಿ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದೆ. “ಇಲ್ಲ, ನಾನು ಯಾರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಗಂಟೆಗೆ ರೂಮು ಬಿಟ್ಟೆ. ಆಟೋದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನಾನು. ಅವರು ಬರಲಿ, ಇವರು ಬರಲಿ ಎಂದು ಕಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಜಾಂ 
ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ." ನಾನು ಆಕೆಯ ಮುಖವನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಹಣೆಯ 
ತುಂಬ ಕುಂಕುಮದ ಹ ಲ. ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಹಾ ;೦ಡ್‌ಲೂಂ ಸೀರೆ. ಆಕೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
“ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ ಏನಾಯಿತು ಗೊತ್ತಾ ?- ಪಂಜಾಬ್‌ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕ್ಯಾ ಖ೦ಪಸ್‌ಗೆ ಹೋದೆ. 
(ಕ್ಯಾ ೦ಪಸ್‌ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು ಬಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಹೆ ಕೋರ್ಟ್‌ 
ಕಟ್ಟಡಗಳೂ ಸಹ.) ಒಂದಷ್ಟು ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳು ಸಿಕ್ಕಿದರು. . ಪರಿಚಯವಾಗಿ ಒಂದರ್ಧ ಘಂಟೆ 
ಏನು. ಮಾಡಿದರೂ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಕಾಂಟೀನ್‌ಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರು. ತಿಂಡಿಕೊಡಿಸಿ ಭಾರತದ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಮುಗ್ಧ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದರು ಗೊತ್ತಾ? ಅವರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರು 
ವುದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಷ ವಾಯಿತು. ಸಮಯವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಆ ಮುದ್ದು ಹುಡುಗ-ಹುಡುಗಿಯರ 
ಜೊತೆ ಇಡೀ ದಿನ ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ” ಎಂದು ಮುಂದೆ ನಡೆದರು. ಆಕೆಯ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡುವ ಪರಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಅಚ್ಚ ರಗೊಂಡಿದ್ದೆ. ನಮ್ಮ ರಾಮಾಯಣ 
ಮಹಾಭಾರತದ ಚಿತ್ರಗಳಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಹಳೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಕಿಟಕಿಬಾಗಿಲುಗಳ ತನಕ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಮ್ಕೂ ಸಿಯಂ. ಹೊರಗೆ ಬಂದಾಗ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರೊ. ಮನ್ಸೂರ್‌, ಜಿ.ಕೆ.ಸಿ. 
ರೆಡ್ಡಿ, ಅಲ್ತಾಫ್‌ ಬ ಒದ್‌, ಸ್ವಾಮಿ ಫಿರೋಜ್‌ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ವಯೋವ ದ್ಧ ಖಾನ್‌ ಮತ್ತು 
ರಾಜಸ್ತಾನದ ಮುನಾವೀರ್‌ಸಹಿ 'ಜೊತೆ ನಿಂತಿದ್ದರು. ಮುನಾವೀರ್‌ ಕ್ಯಾಮರಾದ ಮೂಲಕ 


ಲ ಡಿ ಸ ತ ಸ ಸ್ಟ x ಶೂದ್ರ / ೬೩ 


ತ ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವಂಥವನು. ಖಾನ್‌ ಇಂಜಿನಿಯರ್‌ ಆಗಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದರು. 
“ಭಾರತೆವನ್ನು ತಾವು ಸಾಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ನೋಡಬೇಕು, ದಯವಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು ಯಾವುದಕ್ಕಾ 
ದರೂ ಅಹ್ವಾನಿಸಿ.ನನಗೆ ವೀಸಾ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಮಗುವಿನಂತೆ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಪೀಡಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಆತನ ವಿನಯ ಕೃತಕವೆನ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಿಂದ ಬಂದ ಗುಣ 
_ ಅದಾಗಿತ್ತು. 


ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದಾಕ್ಷಣ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಮಂದಸ್ಮಿತ ಮುಖದ ಫೋಟೋ 
ವನ್ನು ನೋಡುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದಾಕ್ಷಣ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿಯ ಹಸುಗಳನ್ನು 
ಅಥವಾ ಹಿತ್ತಲಿನಲ್ಲಿಯ ಗಿಡಗಳನ್ನು ನೋಡದಿದ್ದರೆ ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ಬೈಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಶಾಶ್ವತ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದವರು. ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ನೋಡುತ್ತಾ ಬಂದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಫೋಟೋ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಜಿನ್ನಾ ಅವರ 
' ಫೋಟೋ ಮಾತ್ರ ಇತ್ತು. ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕೆಲವು ವಿವರಗಳ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಹೌದು ಅವರಿಗೆ ಜಿನ್ನಾ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಿ 
ಮಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡಿರಬಹುದು. ಆಗ ತಕ್ಷಣ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದದ್ದು 
ಸಮಾವೇಶದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು: “ನಾವು ಇಂಡಿಯಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ದಿನಾಚರಣೆಯನ್ನು ಆಚೆರಿಸೋಣ, ಅವರು ಆಗಸ್ಟ್ಸ್‌ ಹದಿನಾಲ್ಕರಂದು ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಿನವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಭಿಮಾನದ ಶುಭಾಶಯಗಳನ್ನು ಹಂಚಿ 
ಕೊಳ್ಳೋಣ, ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಗ್ರೀಟಿಂಗ್ಸ್‌ ಕಾರ್ಡನ್ನ ಪ್ರಕಟಿಸೋಣ” ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಚೆಪ್ಲಾಳೆ 
ತಟ್ಟಿ ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ್ದರು. 


ಕಿಟಕಿ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ತೆರೆದೆ. ಸಂಜೆಯ ಕತ್ತಲು ಕವಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ಐದು ಗಂಟೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕೂತನೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಂದಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತತೆ ಇತ್ತು. ಮೌನವಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಾನು 
ಬಯಸಿದ ಶಾಂತತೆ ಅಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ... ಆದರೂ ಹೊರಗೆ ನಡೆದಾಗ ಹಾಯ್‌ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
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“೮೧ 50ಡ ಪ್ರಿನ್ಷಿನಿನಿತ್ತು 


ಯು. ಆರ್‌, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ (ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ), ಲೇ: ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ್‌, 
ಪ್ರಕಾಶಕರು : ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ ಗೋವಿಂದಪೈ ಸಂಶೋಧನ ಕೇಂದ್ರ, ಎಂ. ಜಿ. ಎಂ. ಕಾಲೇಜ್‌, 
ಉಡುಪಿ-576102, ಬೆಲೆ: 45/- ರೂ. ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯ ಮಾಲೆಯಿಂದ 
ಬಂದಿರುವಂಥದ್ದು. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಗಂಭೀರವಾದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ನಾವು ಓದಬೇಕಾದ ಕೃತಿ. 


ಮಾನೆವ ಪದ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಒಂದು ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ), ಲೇ : ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ, 
ಸಮತಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮ/ದ ಬಿ. ವೆಂಕೋಬ, ಮುದಿಯಪ್ಪನ ಗುಡಿ ಹತ್ತಿರ, ಹೊಸಪೇಟಿ-1 
ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆ, ಬೆಲೆ: 40/- ರೂ. ಹಿರೇಮಠರವರು ಎಡಪಂಥೀಯ ಧೋರಣಿಯಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕಂಥವರು. ಈ ಕೃತಿಯೂ ಸಹ ಓದಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಂಪರೆ (ಎರಡು ಭಾಗ) ಯಖಷೆ ಥೇ ಮಹತ್ತ ಪೂರ್ಣವಾಗದ್ದು. 


ಹೃದ್ದತ (ಕಥಾಸಂಕಲನ) ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಜೋಕಟೆ ಬ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ರಕಾಶನ, ಸಂಚಾಲಕ : 
ನಗಕಿಹಳ್ಳಿ ಚಂದ್ರಶೇಕರ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಬಿ.ಇ.ಎಸ್‌. ಕಾಲೇಜ್‌, ಜಯನಗರ 4ನೇ ಬಡಾವಣೆ, - 
ಗಳೂರು-11, ಬೆಲೆ: 30/- ರೂ. ಇದು ಜೋಕಟ್ಟೆಯವರ ಎರಡನೆಯ ಕ ತಿ. "ಕ್ಷಮಿಸಿ 
: ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಸರಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಕವನ ಸಂಕಲನದ ನಂತರ "ಹೃದ್ಧತ' ಬಂದಿದೆ. 
ೋಕಟ್ಟೆಯವರು ದೂರದ ಮುಂಬಯಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹುಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿರುವವರು. . ತುಂಬು 
ಸ್ಸಾಹದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹದಿನೈದು ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಈಗಾಗಲೇ ನಾವು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿರಬಹುದಾದ ಕಥೆಗಳು ಈಗ ಒಟ್ಟಾರೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಬಹುದು. 


ಸ್ತಿೀಸಂವೇದನೆ (ಲೇಖನಗಳು) ಬಿ.ಎಂ. ರೋಹಿಣಿ, ಹೇಮಾಂಶು ಪ್ರಕಾಶನ, ದೇರೆಬೈಲು, 
ಗಳೂರು-6, ' ಬೆಲೆ: 30/- ರೂ. ಒಮ್ಮೆ ಕಣ್ಮಾಡಿಸಬಹುದಾದ ಕೃತಿ. ಈ ಮಾತಿನಿಂದ 
"ಹಿಣಿಯವರು "ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವೇದನೆ'ಯ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
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ಅಂತರಂಗ (ಕಾದಂಬರಿ) ಸುರೇಶಪಾಟೀಲ, ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ. ನಂ. 799, ಕೆ.ಆರ್‌, 
ಪೇಟೆ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ -3, ಬೆಲೆ: 40/- ರೂ. ಇದು ಸುರೇಶ್‌ ಪಾಟೀಲರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾದಂಬರಿ. 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವಂಥವರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು 
ಓದಬಹುದು. 


ದ. ಕ. ಜಿಲ್ಲೆಯ ಐತಿಹ್ಯಗಳು (ಸಂಶೋಧನ ಕೃತಿ) ಡಾ| ಎ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣರೈ, ಪ್ರಕಾಶಕರು : 
ಮುಂಬಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗದ ಪರವಾಗಿ, ಮಾಣಿ ಜೂನಿಯರ್‌ 
ಛೇಂಬರ್‌, ಮಾಣಿ-574253, ಬೆಲೆ: 60/- ರೂ, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತಂತೆ ಮಾಹಿತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವವೂರ್ಣವಾದ ಕೃತಿ. 


`` ನಾವು ಕಟ್ಟೆದ ಸ್ವರ್ಗ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಶಿವರಾಮಯ್ಯ, ಅಮ್ಮಾಜಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 121, 13ನೇ 
ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಬಿನ್ನಿ ಲೇಔಟ್‌, ವಿಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560040. ಬೆಲೆ: 20/- ರೂ. 
ಶಿವರಾಮಯ್ಯನವರ ಇಲ್ಲಿಯ ಮೂವತ್ತೈದು ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಕುತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿ ಓದ 
'ಬಹುದು. ಶಿವರಾಮಯ್ಯನವರಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಗಂಭೀರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಗದ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ 
ಬರೆಯುವುದು ಸೂಕ್ತ. 


ಓಲೆಗರಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಪರಿಮಳಾ ಹಲಗೇರಿ, ನಂ. 467, 6ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ, 7ನೇ 
ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಜೆ.ಪಿ. ನಗರ 3ನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು-78, ಬೆಲೆ: 12/- ರೂ. ಪರಿಮಳಾ 
ಅವರ ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಓಲೆಗರಿ, ಹಿಗ್ಗಿನಹಾಡು, ಸೃಪ್ಪಿ, ಸ್ನೇಹ ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಬಹುದು. 
ಹೆಚ್ಚು ಭಾವುಕರಾಗಿ ಬರೆಯುವ ಇವರು ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಬರೆಯಬೇಕು. 


ನಾವು ಹೇಳಿದ ಕಥೆ (ಕಥಾಸಂಕಲನ) ರವಿಬೆಳಗೆರೆ, ಬೆಳಗೆರೆ ಪಾರ್ವತಮ್ಮ ನೆನಪಿನ ಪುಸ್ತಕ-1 
ಅಭಿನವ. 314, 3ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, 'ಸಿ' ವಿಭಾಗ ರಾಜಾಜಿನಗರ, 2ನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು-21, 
ಬೆಲೆ ; 40/- ರೂ. ಇದು ಹದಿಮೂರು ಕಥೆಗಳ ಸಂಕಲನ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾವೆಂ ಹೇಳಿದ ಕಥೆ, 
ಉತ್ತಮ ಕಥೆ, ಮಿಕ್ಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ರವಿಬೆಳಗೆರೆಯವರ ಚುರುಕುತನದ ಭಾಷೆಗಾಗಿ ಓದಬಹುದು 


ಚಿಂತನ ಚೇತನ (ವಿಚಾರ). ಲೇ: ವೀರಭದ್ರ ಚನ್ನಮಲ್ಲಸ್ವಾಮಿಗಳು, ಮಾನವಧರ್ಮ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು-4, ಬೆಲೆ : 25/- ರೂ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೀರಶೈವ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ವೀರಭದ್ರ 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಸ್ವಾಮೀಜಿಯವರೂ ಸಹ ಒಬ್ಬರು. ಹಾಗೆಯೇ ಇವರೆಲ್ಲ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಹ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡವರು. 


ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 


ಗ್ಯಾಟ್‌ ಪುರಾಣ 


—ಟಿ. ಎನ್‌. ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಕಮ್ಮರಡಿ 


ಡಾ. ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳರ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಪುರಾಣ : ಜನಪದ ಹಿಂಜರಿತ, ಲೇಖನ (ಜುಲೈ- 
ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸಂಚಿಕೆ, 1995), ಇಂದು ಗ್ಯಾಟ್‌ ಒಪ್ಪಂದ ಮತ್ತು ಆ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕೇಂದ್ರ 
ಸರ್ಕಾರ ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಉಧಾರೀಕರಣ, ಖಾಸಗೀಕರಣ ಮತ್ತು ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ ಪ ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ವಿರುದ್ಧ ಎದ್ದಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆಗಳಿಗೆ ಹಿಡಿದ ಕೆ ೈಗನ್ನಡಿಯೆಂತಿದೆ. ಎಡ, ಪ್ರಗತಿಪರ, ಸಮಾಜ 
ವಾದಿ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವವರಿಗೆ, ಇದು ತಾತಿ ಕವಾಗಿ ಹ ಲ್ಸ ಸಾಂತ್ವನ ನೀಡ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು ಘನೀಕೃತಗೊಂಡು, ಹೋರಾಟ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ : 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ನಾವಿಂದು ಪ್ರೊ. ನಂಜುಂಡಸ್ವಾಮಿಯವರ “ಕೆಂಟಕಿ ಹುರಿದುಕೊಳ್ಳಿ ' 
ಒದ್ದೋಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಗೋವಾದ 'ದ್ಯೂಪಾನ್ನ್‌' ಕಂಪನಿ ಕೆಡವಿರುವ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲಾ ಯೋಚನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದು ನಿಂತು 
ನೋಡಿದಾಗ ನನಗೆ ಶೂನ್ಯತೆ, ಗೊಂದಲಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಭಾವನೆ ಧೋರಣೆಗಳೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗೆಳೆಯ ಬಾಪು ಹೆದ್ದೂರ ಶೆಟ್ಟಿ ಬೇರೆ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಚಿಂತಿಸಿ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದು, ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಓದಲು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ನಂತರ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿ ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರದ ಇತರ ಗೆಳೆಯರಾದ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ, ಹನುಮಂತು, ಶ್ರೀಮತಿ ಇಂದುರವ 
ರೊಡನೆ ಚರ್ಚಿಸಿದಾಗ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಹಾರ, ಪರ್ಯಾಯ 
ಕಾಣುವಂಶಾಗಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ನೆಮ್ಮದಿ ದೊರೆಯುವಂತಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನೇ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳ ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಇದು ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳರ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಅದರ ಮುಂದಿನ ಭಾಗ ಎಂದರೆ ಉಚೆತವಾಗಬಹುದೇನೋ. | 

ಇಂದು ಈ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಪುರಾಣದ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದಿರುವ ಚರ್ಚೆ, ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ವಾದಿ ಚಿಂತಕರ ಕೇಂದ್ರಿಯೆ ಅಂಶವಾದ "ಸಮಾನತೆಯ' ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮೂಲೆಗುಂಪಾಗು 
ವಂತಾಗಿರುವುದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಗಮನಿಸದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ 
ಧೋರಣೆ ಹೊಂದಿರುವ ಭಾ.ಜ,ಪ. ದಂತಹ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರೆ ಇದರ ಅರಿವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು 
ಅದರ ಲಾಭ ಪಡೆಯಲು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಏಳತೊಡಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಗೊಂದಲ ಎಂದರೆ, ಇಂದು ಭಾ.ಜ.ಪ. ದಂತೆ ಯಾವ ವಿರೋಧಿ ಪಕ್ಷವೂ ಈ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಮತ್ತು 
ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಗೆ ವಿರೋಧಿ ನಿಲುವು ತಳೆದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ನಂಜುಂಡಸ್ವಾಮಿಯವರ 


ಟಿ. ಎನ್‌: ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಕಮ್ಮರಡಿ, ಸಹಾಯಕ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, ಕೃಷಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ, 
ಹೆಬ್ಬಾಳ, ಬೆಂಗಳೂರು-560024 


ಶೂದ್ರ / ೬೭ 


ಕೆಂಟಕಿ ಚಿಕನ್‌ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಗಿಲ್‌ ವಿರುದ್ಧ ದ ಹೋರಾಟಕ್ಕೂ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಭಾ.ಜ.ಪ. ಶಿವಸೇನೆ 
ಸರ್ಕಾರ “ಎನ್‌ರಾನ್‌ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು” ಮುಟ್ಟು ಗ ಹಾಕಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ವೃತ್ಕಾಸವೇನಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ದಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಸಮಾನತೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ, ನಮ್ಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ "ಅಿತ್ಮಂತ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ ಜಾತಿ ವಿಚಾರ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ, ಸುರರ 
ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಮೀಸಲಾತಿಗಳಂತಹ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಗ್ಯಾಟ್‌ 
ಒಪ್ಪಂದ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರದ ಹೊಸ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ, ಸಂಘಟನೆ, ಹೋರಾಟ 
ಗಳು ನಡೆದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾ.ಜ.ಪ ದ ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳಿಗೂ, ಎಡ, ಪ್ರಗತಿಪರ, ಸಮಾಜವಾದಿ 
ನಿಲುವುಗಳಿಗೂ ನಡುವಿನ ವೃತ್ಯಾಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲ 


ಮಾರುಕಟ್ಟಿ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನ 


ಇಂದು ಇವೆರಡರ ವಿರುದ್ಧ ಎದ್ದಿರುವ ಅನಗತ್ಯ ದಿಗಿಲು ಮತ್ತು ಸಂಶಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೊ 
ಮರುಚಿಂತನೆ ನಡೆಸುವುದು ಅತ ಗತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮ ೀನಿಸ್ಟಿರು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಮತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನಗಳನ್ನು ಚ ಲಕಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಡನೆ ಸಮೀಕರಿಸಿ ನೋಡುವ ತಪ್ಪನ್ನು 
ಈಗೀಗ ನಿಧಾನವಾಗಿ ತಿ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ಕಲಿರುವರು. ಆದ್‌ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವ 
ಉಳುವವನಿಗೆ ಹೊಲದೊಡೆತನದಂತಹ ಭೂಸುಧಾರೆಣೆ ಕ್ರಮಗಳ ಪರವಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ 
'ಜನತಾಂತ್ರಿಕ' ಸಮಾಜವಾದಿಗಳು ಈಗ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತೆಗೀಡಾಗುತ್ತಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. 
ಭೂಸುಧಾರಣ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನದ ವಿಚಾರ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಗೌರವವಾಗಿದ್ದು 
ಅಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ಹಂಚಿಕೆಯಂತಹ “ಸಮಾನತೆಯ' ವಿಚಾರ, ಆ ಮೂಲ್ಯ ಪ್ರಗತಿಯ ಅಂಶ ಮುಖ, 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆಂದಮೇಲೆ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನದ ಸಾರಾಸಗಟು ವಿರೋಧದ ಬದಲು, ಇಂದು ಈ 
ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸಂಮೃದ್ಧಿಗಳ ಮಾನದಂಡದಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. 


ಇದೇ ರೀತಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ 
ಅವಲೋಕಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲಿರುವ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಆರೋಪ ಎಂದರೆ 
ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಇ ನಶೆ ಅತೀಯಾಗಿರುವ (ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿಯಂತಹ) ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲೂ ಆ ಕಡೆ ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿ, ಇರುವ ಅಸ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಉಲ್ಬ ಣಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಂದು 
ಮಾಜಾ pc a ಜಾ ಬೈಕಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಡಿಕೆ ಇದೆ ಎಂದು ನಿಖರವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ನಿಟ್ಟಿ ಕೈನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆ ತತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರ ಸಂಚಾರ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಉಳ್ಳವರ ಅನುಭೋಗ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಸೇವೆ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಳಜಿ ಏಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ದಟ್ಟದರಿದ್ರರ ಜಸು ಅಗತ್ಯಗಳತ್ತ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆ ನೆಲೆಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದಾಗ, ಎಲ್ಲರ ಕೊಳ್ಳು ವ ಶಕ್ತಿ ಅದೇ ರೀತಿ 
ಕ ಶಕ್ತಿ ಸಮಾನವಾಗುವಂತಹ ನಂತರ ಇದೇ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಚು ಮೂಲ್ಯ ಎಲ್ಲರ 
ಸಾಮಾನ್ಮ ಅಗತ್ಯಗಳೂ ಪ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಕೊಳ್ಳು ವವರ ಬೀಕು 


೬೮ / ಶೂದ್ರ 


ಎಷ್ಟು ಬೇಕು ಯಾವ ಬೆಲೆ ಇರಬೇಕು” ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ 'ಆಯ್ಕೆಯೆ ಸ್ಕಾತಂತ್ಸೈ' ಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂತಹ ಕೇಂದ್ರಿಕೃ ಕ ಮುಚ್ಚಿ ರುವ ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಗಿಂತ ಮುಕ್ತ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಅರ್ಥವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸ ಉತ್ತ ಭು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆ ಡು 
ನಾವು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾತ್ತದೆ. ಆಜ್‌ ಇಂದು ಗ್ಯಾಟ್‌ ಒಪ್ಪ ಂದ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಉಧಾರೀಕರಣ 
ಗಳ ಬ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ರುವ ಈ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆತನ ಮತ್ತು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಅರ್ಥ 

ಸ್ಮೈಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ana ಸಮೃ ದ್ಧಿ,ಸ್ಟ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯೆ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಧ್ಯತೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಕ 0 ೯ಸಿಕೊಂಡು ಸೂಕ್ತ ಮಾರಾಟ ' ಶತ ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯೆ ನಾ, 
ಇಲ್ಲವೆ ಆಟ ನಾವು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ರಾಜ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಕಡಿನಾಣ 


ಇಂದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೂಲ ಬೃ ಹದಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ರುವ ರಾಜ ಶೆಕ್ತಿ: 
ಅದರ ಸೂತ್ರ ಹಿಡಿದಿರುವವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಅಪರಿಚಿತ ಅಧಿಕಾರದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಆ ಮೂಲಕ ಇತಿ 
ಮಿತಿ ಇಲ್ಲದೆ ಭ್ರಷ್ಟತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಈ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಅಂಗೋಪಾಂಗಗಳಾದ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ, ನೌಕರಶಾಹಿ, 
ಸರ್ಕಾರಿ ವಲಯಗಳ ಜನವಿರೋಧಿ ನಿಲುವುಗಳು, ವಿಫಲತೆ, ಅಸಡ್ಡೆಗಳೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ 
ಎಂದಾಯ್ತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈಗ ಖಾಸಗೀಕರಣ ಉಧಾರೀಕರಣ ಮುಕ್ತ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ದಿನ ನಿತ್ಯದ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಮಿನ ಅನಗತ್ಯ ಹತೋಟಿ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರ, ನೌಕರಶಾಹಿ* 
ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ, ಕಾನೂನು ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬಿಡಿಸುವಂತಹ ಆಂತರಿಕ ಉಧಾರೀಕರಣ 
ವಂತೂ ಇಂದು ಬೇಕೆಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿರದು. 


ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪನಿಗಳು ಮತ್ತು ನಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳೆ 


ಇಂದು ಅತ್ಯಂತೆ ಕ್ಷಿಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಆ ಮೂಲಕ ಸಂಚಾರ, 
ಸುದ್ದಿ, ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೇ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಿದೆ 
ಮತ್ತು ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಇಂದು ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯ ಕಂಪನಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳ ಗೆಳತಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಇಡುತ್ತಿ ದೆ ಎನ್ನ ಸಮ. ಈ ನಿಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇಂದು ನೆಮ್ಮ ಹೋರಾಟ ಯಾರ ವಿರುದ್ಧ, ಯಾವುದರ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಡೆ ಬರದೇ ಪೂರ್ವ, ಪಶ್ಚಿಮ, ದೇಶ ವಿದೇಶ ಇನ 


ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎಂಬ ದೃಷ್ಠಿ ) ಕೋನದಿಂದ ಸರಳೀಕರಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಇಂದು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇಂದು ಇಡೀ ಗ್ಯಾಟ್‌ ವ್ಯಾಪಾರ ಒಪ್ಪಂದದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಂಪನಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಇವು ಜಗಶ್ತಿನ ಬಡ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷ 
ಣೆಗೆ, ರಾಜಕೀಯ ಅಸ್ಥಿರತೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಸ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 


ಶೂದ್ರ / ೬೯ 


ಬಂದಿರುವ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಭೌಮತೆಗೆ ಕಂಠಕ ತರುವಂತಾಗಿರುವುದು ಹಳೇ 
ಮಾತಾಯ್ತುಃ ಇಂದು ಈ ಕಂಪೆನಿಗಳನ್ನೆ ಪರಿಸರ ವಿರೋಧಿ, ರೈ ಓತ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದು ಮತ್ತಾರೃ 
ಅಲ್ಲ, ಆ ಪಶ್ಚಿಮದ ಜನತಾ ಮೂಲದ ಚಳುವಳಿಗಳೇ ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಿವೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಪಶ್ಚಿಮದ ಆ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸರ್ಕಾರಗಳನ್ನೇ ಇವು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಿವೆ, ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಸಂಘ 
ಟನೆ, ಜಾಗೃತಿ, ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವ ಹೋರಾಟ. ಆಂದೋಳನಗಳು ಈ ಬಹುರಾಷಿ ಪ್ರೀಯ ಕಂಪನಿ 
ಗಳ ವಿರುದ್ಧ, ಅದೂ ತೃತೀಯ ಜಗತ್ತಿನ ಬಡರಾಷ್ಟ್ರಗಳು, ವಿಶ್ವದ ರೈತ ಸಮುದಾಯ, ಪರಿಸರ, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಾರ್ವಭೌಮತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿ ಇರುವ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಳಗೊಂಡಂತಹದ್ದೇ 
ಹೊರತು ಭಾರತದಂತಹ ಬಡರಾಷ ಕ್ರ ಒಂದು ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಯಾವುದೇ ಪ್ರೆಯತ್ನ 
ದುಸ್ಸುಹಸ ಮಾತ್ರವಲ್ಪ ಅರ್ಥಹೀನವೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತದಂತಹ ಬಡ ರಾಷ್ಠ ಕ 
ಒಂದು ತನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುತ್ತಾ, ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತಾ, ಈ ಬಹುರಾಷ್ಠಿ ಯ 
ಕಂಪನಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ ನಿಯಂತ್ರಣ ತರುವುದರತ್ತ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮುಂದಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಾಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಮೊದಲ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸ್ಥಳೀಯರ ಹಕ್ಕು, ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನಾಂಗ, ಆದಿವಾಸಿಗಳು, ರೈತರು, ದುರ್ಬಲರು, 
ಮಹಿಳೆಯರ ರಕ್ಷಣೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ನೀತಿ, ನಿಯಮ, ಕಾನೂನನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ನಿಖರಗೊಳಿಸಬೇಕು, 
ಅವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಮಾಡಿ, ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಈ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಯಾವುದೇ 
ಬಹುರಾಷಿ ್ರೀಯ ಕಂಪನಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬರುವುದಾಗಲೀ, ಬಂದರೆ ಇದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವುದಾಗಲೀ ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ವಿಚಾರಗಳಂದರೆ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿ ಆಂದೋಳಗಳನ್ನು ಬಾರೀ ಬಂಡವಾಳ ಬೇಡುವ 
ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜನತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣ 


ಒಂದೆಡೆ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ ಕಡಿವಾಣ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಒಪ್ಪಂದ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲ್ಕ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನುಸುಳುತ್ತಿರುವ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪೆನಿಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡುವುದು ಈ ಎರಡೂ 
ಕೆಲಸ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯವಸ್ಥಿತೆವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತಾಗಲು `ಅಧಿಕಾರ' ವಿಕೇಂದ್ರಿತಗೊಂಡು ಜನತಾ 
ಮೂಲದತ್ತ ಹರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದು ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಸರ್ಕಾರದ ಕೈಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಅಧಿಕಾರ ನೀಡಿದರೂ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳಂತಹವುಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವಾಗ 
ಒಂದೇ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಮಣಿದು ಶರಣಾಗುವಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲವೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸೋತು 
ಭ್ರಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ನಗರ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೇ ಸೀಮಿತವಾದ ಹೋರಾಟ, ಸಂಘಟನೆಗಳೂ 
ಗ್ಯಾಟ್‌ ಮತ್ತು ಬಹುರಾಷ್ಠಿ ಕೀಯ ಕಂಪನಿಗಳ ಏರುದ್ಧ ಎತ್ತುವ ಧ್ವನಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸಮಗ್ರವಾಗಲಾರದು. ಇದು ಸಮಗ್ರವಾಗುವುದಾದರೂ ಈ ಹೋರಾಟ 
ರೈತರು, ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದ ಶೋಷಿತ ವರ್ಗದವರು, ಬುಡಕಟ್ಟು ಶೂ ಆದಿವಾಸಿಗಳೆಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಬಾವಿ ಹಂತ ಎಂದರೆ ಬರಿದೇ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನೆಲ, ಜಲ, ಅರಣ್ಯ, ಖನಿಜ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಮೇಲಿನ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಕೂಡ 
ವಿಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿ, ಈ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಗದ ಜನರ ಕೈಸೇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಗಟ್ಟಿ ಶ್ಬಿಯಾಗಿರೆ 


೭೦ / ಶೂದ್ರ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೋವಾ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ "ಡ್ಯೂಪಾನ್ಡ್‌' ಎಂಬ ನೆ ಲಾನ್‌ ಬಟ್ಟೆ ಉತ್ಪಾ 
ದಿಸುವ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪನಿ ಬಂದಿಳಿಯಿತು. ಇದು ತಯಾರಿಸುವ ಉತ್ಪನ್ನ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ ವನ್ನುವೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಸ್ಥಳೀಯ ಜನರಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗ ಸೃಸ್ಟಿಯೇನೂ 
ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾದ ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯ ಉಂಟಾಗುವ 
ಭೀತಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಹೊಕ್ಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ರಾಜ್ಯಸರ್ಕಾರದ ಮನ ಒಲಿಸಿ, ಈ ಕಂಪೆನಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ನೆಲೆಯೂರಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಸಮಾಜ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರಾದ ಕ್ಲಾಡ್‌ ಅಲ್ವಾರಿಸ್‌ 
ರಂತಹವರ ನೇತೃತ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಜನರು, ರೈತರು, ಪರಿಸರವಾದಿಗಳು, ಕಾರ್ಮಿಕರೆಲ್ಲರನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಜನತಾ ಚಳುವಳಿ ಒಂದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಮೂಡಿ, ಈ ಕಂಪನಿಯನ್ನು ಓಡಿಸಿತು. ಈ ಚಳ 
ವಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿನ ಪ್ರಬಲ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ರಾಜ್ಯ ಕಾನೂನು, ಕಟ್ಟಳೆಗಳು, ಸ್ಥಳೀಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಡೂಪಾನ್ಸ್‌ಗೆ ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಜನ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಸಂಪೂರ್ಣವಾ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದಾಗ, ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರಗಳೂ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅಸಹಾಯಕವಾಗಿ, ತೆಪ್ಪ 
ಇದವು. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಮೀಸಲಾತಿಯಂತೆಹ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದಾಗ 
ಈ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣದ ಮಹತ್ವ ಇನ್ನಷ್ಟು ದಟ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ದಲಿತ ಜನಾಂಗದವರು, ಬುಡ 
ಕಟ್ಟು ಆದಿವಾಸಿಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡು, ತಮಗೆ ಯಾವುದು ಹಿತ 
ಯಾವುದು ಅಹಿತ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ತೀರ್ಮಾನ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ನಾಟಕ 
ರಾಜ್ಯದ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ರಾಜ್ಯ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಮೀಸಲಾತಿಯಂತಹ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಗತಿಪರ ನಿಲುವನ್ನೇನೊ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಜಲ, ನೆಲ, ಅರಣ್ಯ, 
ಪರಿಸರ ಸಂಪಶ್ಚಿನ ಮೇಲಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಕ್ಕನ್ನೂ ಅವರಿಗೇ ನೀಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಗ್ಯಾಟ್‌ 
ಅಥವಾ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪನಿಗಳು ತಮ್ಮ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಇಳಿಯಲು ಬಂದಾಗ ಅವು ರೈತರು, 
ದಲಿತರು. ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರು, ಮಹಿಳೆಯರ ಹಿತಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ತರುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗ ಅದನ್ನು ಸ ತಡೆಯುವ, 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವಂತಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣದಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರೊ. ನಂಜುಂಡಸ್ವುಮಿಯವರ ಕಾರ್ಗಿಲ್‌ ಕಂಪನಿಗೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕುವ, ಕೆಂಟಕಿ ಕೋಳಿ 
ಹೊಡೆದೋಡಿಸುವ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಲ ಶಕ್ತಿ, ಮಹತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯ 
ಜನತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಕೇಂದ್ರಿಕರಣದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪಟ್ಟಣ, ನಗರಗಳಲ್ಲೂ ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡಲು, ಇಂದಿನ 
`ನಗರಪಾಲ್ಲಿಕೆ'ಯಂತಹ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು, ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ "ಉಪರಾಜ್ಯ'ಗಳ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೇರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ:ಶೋಷಿತೆ ವರ್ಗಗಳಾದ ಕಾರ್ಮಿಕರು, ದಿನಗೂಲಿಗಳು, ಕೊಳಚೆ 
ನಿವಾಸಿಗಳ ಧ್ವನಿ ಗಟ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಅವರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ಮೀಸಲಾತಿಗಳು ಅಂದರೆ “ಪ ಕ್ರತ್ಯೇಕ 
ಮತಕ್ಷೇತ್ರ”ಗಳೆಂತಹ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಜನಶಕ್ತಿಯ 
ಕೈವಶವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿ ತೆಟಿಸ್ಸವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬದಲಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಜನಶಕ್ತಿಯ ಕೈತಪ್ಪಿ ಶೋಷಕರ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳ, ಪಟ್ಟ ಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ 
ಕೈಸೇರುವಂತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಾಜ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವುದು ಸೂಕ್ತವೂ, ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದು ಸರ್ಕಾರ, ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು , ಇದು ಮೊದಲು ಸರಿಪಡಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಪರಿಸರ ರಕ್ಷಣೆಯ 
ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾದನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡದೇ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು 
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ಶೂದ್ರ / ೬೧ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಕ್ಯಾಯಗಳ ಸಮನ ಆಯವನ್ನು ಇದರೆ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪರಿಸರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೂಲತಃ ಸಮಾನತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿಸರದ ವಿನಾಶದ ನೇರ 
ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವುದಾದರೂ ಕಡುಬಡವರ, ದಲಿತರು ಶೋಷಿತವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಕಾಡು ನಾಶ 
ವಾದಲ್ಲ ಬಡವರಿಗೆ ಉರುವಲು ಆಹಾರ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂಸವೆತದ ನೇರ ಪರಿಣಾಮ ಬಡ 


' ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ರೈತರ ಮೇಲೆ : ಮೊದಲು ಬೀಳುವುದು ಭಾರೀ ಅಣೆಕಟ್ಟುಗಳಿಂದ. ಅರಣ್ಯಗಳು 


ಮುಳುಗಿದಲ್ಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟು, ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಬದುಕು, ವೃತ್ತಿ, ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳೇ A 
ಗ್ಯಾಟ್‌ ಒಪ್ಪಂದ ಮ ಕ ಏಳುವ ಪರಿಸರ ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ವರವು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಂದಲೇ 
ಪರಸಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದು, ಇದಕ್ಕೆ ಫರಿಕವಾದಿ ಈ ಎಲ್ಲಾನೆ ಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪ 
ನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ, ಬಳಸುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಅದರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರುವ ಜನಗಳಿಗೆ 
ನೀಡುವಂತೆ ಈಗಿರುವ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ರಾಜ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಫೆ ಯ ನೀತಿ, ನಿಯಮ, ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತ ತೆ 


ಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮುಕ, ಸದೃಢ ಸಹಕಾರಿ ಆಂದೋಳನ 


ಇಂದು ಈ ರಾಜ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಯಶಸಿ ಎ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕುವ ಶಕ್ತಿಯ ಜೊತೆಗೇ ವಿಶ 
ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್‌ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಂಪೆನಿಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ, ಎರಡೂ ಸಾದ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ಮುಕ್ತ, ಸದೃಢ ಸಹಕಾರಿ ವಲಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ತ ದೆ. ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ, 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೆದರ್‌ಲಾ ೦ಡ್‌ನಲ್ಲಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ದೃಷ್ಠಿ ಡಾ ತೆಗೆಯುವ ಪುಷ್ಪಕೃಷಿ ಬಹುಪಾಲು 
ಸಹಕಾರಿ ವಲಯದಲ್ಲಿದ್ದು, ಅವುಗಳು ಈ ಎಡ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯ ಶಸ್ಸು ಸಾಧಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಇಂದು ಸಕ್ಕರೆ, ಹಾಲು, ತೋಟದ ಬೆಳೆಗಳು. ಅಡಿಕೆಯಂತಹೆ. ಪ್ರಮುಖ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಬೆಳೆಗಳ ಮಾರಾಟ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರದ ಪಾಲು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಸಹಕಾರಿ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಸರ್ಕಾರದ ಕಿ ಗೊಂಬೆಗಳಾಗಿ ಸೂಕ್ತ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸುವತ್ತ ಮೊದಲು ಚಿಂತಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ನಂತರ ಈ ಸಹಕಾರಿ ಆಂದೋಳನವನ್ನು 
ಮತ್ತೆಲ್ಲಾ ರಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಬೆಳೆಸುವತ್ತ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಜೊತೆಗೇ, ಇಂದು ಮೂಲೆಗುಂಪಾಗುತ್ತಿರುವ ಆ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸಹೋದರತೆ ತತ ಗಳನ್ನೂ 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಹಕಾರ ಪ ಶ್ರಯೋಗವನ್ನು ಇಂದು ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸೇವಾ ವಲಯಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸು 
ವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಈಗ ಬರದ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂದು ವಿಫಲ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಒಂದು ಸರ್ಕಾರಿವಲಯದ ಉದಿ ಮೆ, ಕಾಸ ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ನಗರ ಸಾರಿಗೆವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಯಂತಹವುಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ನೋಡದೇ ಖಾಸಗೀ ವಲಯಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಚತ ಬದಲಿಗೆ, ಆ 
ಜೀವಾಳವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಅಥವಾ ನೌಕರರಿಗೆ ಕೈ ಗೆ ಹಸ್ತಾಂತೆರ ಮಾಡಿ, ಅವರು ಸಹಕಾರಿ 
ಸಂಘಟನೆ ಮೂಲ್ಕ ನಡೆಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು 'ಅತ್ಯ ೦ತ ಸೂಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಖಾಸಗೀ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಗಿ, ಮುಚ್ಚು ವ ಸ್ಥಿತಿ ತೆಲೆದೋರಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಅದರ | 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕೈ ಗೆ” ಈ ನಿಟ್ಟೆ ನಿಂದ ಕೊಡುವುದಕ್ಕಿಂತ “ಸೂಕ್ತ ದಾರಿ ಬೇರೆ ಇರದು. ಬಾಂಬೆಯ 


MPS AR YEN ERE A 
ಕ ME ಸೇ 


೬೨/ಶೂದ್ರ 


ತಂಗಪ್ಪನ್‌ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿರುವ ಕಮಾನಿ ಟ್ಯೂಬ್‌ಗಳಂತಹ ಯಶಸ್ವಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳು, ಅಷ್ಟೇಕೆ ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರಿನ ಕೊಪ್ಪಾದ ಸಾರಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು 
ತೆರೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಶ್ರೀ ಮುರಾರಿ ಬಲ್ಲಾಳರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಅಥವಾ “ಬಿಳಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಯಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಾಗುವ ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರಿಸುವರು. ಆದರೆ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ವೈದೀಕ/ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದೇ ದಲಿತೆ/ಜನಪದ/ಶೂದ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರುವ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಸಕ್ಚರ್ಯ ಎಂದರೆ ಈಗ 
ಆ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಂದು ಬಿಳೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ. ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದೇ ಭಾ.ಜ.ಪ. 
ದಂತಹ ಪಕ್ಷಗಳು ಗ್ಯಾಟ್‌ ವಿರೋಧಿ ನಿಲುವು ತಳೆಯಲು ಒಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದೇನೋ ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವೇಳುತ್ತದೆ. ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಈಗ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಬಿಳಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಈ ಮೂರರ ನಡುವೆ ತ್ರಿಕೋಣಾತ್ಮಕವಾದ ಆಕರ್ಷಣೆ, ಸಂಘರ್ಷ. 
- ಸಮ್ಮೇಳನ ಕೂಡು-ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಗಳ ಪ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆಬಿಳಿ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಏರ್ಪಾಡಾಗಬಹುದಾಗಿ 
ರುವ ಸಂಬಂಧ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಕಾಳಜಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ಈ ತ್ರಿಕೋನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಜನಪದ/ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಾಗುವ ಪರಿಣಾಮ ಏನೆಂಬುದು. ಈ ಪ ಕ್ರ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ತವಾದರೂ, ಆ ಶಕ್ತಿ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನನಗಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ, ಈ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾದ ದೇಶಿಯ/ನಾಟೀ ಮೂಲದ 
ಜ್ಞಾನ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ದೇಶಿಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಆಚಾರ, ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 


ಇಂದು ನಮ್ಮ ಜೀವನಾಧಾರ ನೆಲ, ಜಲ, ಸಸ್ಯ, ಅರಣ್ಯ, ಜೀವ ಜಂತುಗಳು, ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮ್ಮ 
"ಜೀವರಕ್ಷಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೇ' ಅಪಾಯ ಬಂದೊದಗಿ, ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಶ್ಚಿಮದ ಆ ಸಿರಿವಂತ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಂಗೆಡಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳೆಂದರೆ ಪಶ್ಚಿಮದ ಆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಮಾದರಿ, ಅಲ್ಲಿನ ಇತಿ ಮಿತಿ ಇಲ್ಲದ ಅನುಭೋಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಬಣಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮಿ ಬಡತನಗಳೆಂದು ಅವರು ಈಗೀಗ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವರು, ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ 
ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಹೊಸದೊಂದು ಅಭಿವ ದ್ಧಿ ಪಥ- ಸುಸ್ಥಿರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಥವನ್ನು ಅವರೇ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಈ “ಸುಸ್ಥಿರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ” (Sustainable Development) 
ಮಾದರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಜನಪಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗಗಳೆನಿಸಿರುವ, ಗಿರಿಜನರು ಆದಿವಾಸಿಗಳ 
ಬಳಿಯಿರುವ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆ, ನಾಟೀ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಅವರು ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ ಸಹ 
ಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸುತ್ತಾ, ದುಡಿಮೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡು ನಡೆಸುವಂತಹ ಜೀವನಶೈಲಿಯಾಗಲೀ, 
ನಮ್ಮ ಮಳೆ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಬಡರೈತರು, ಕೃ ಷಿಕಾರ್ಮಿಕರು ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವ ಕೃಷಿ ಹೆ ೃನುಗಾರಿಕೆ, ಪಶುಪಾಲನೆ ರೀತಿಯಾಗಲೀ, ಅವರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾಟೀ 
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ಸೆಸ್ಕೆ ಉಪೆಚಾರೆ, ಪೀಡೆ ನಿಯಂತ್ರೆಣ ಪೆದ್ಭತಿಗೆಳಾಗೆಲೀ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂತಿರುವುದರಿಂದ, ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಚಿಂತಕರು ಈ ಕಡೆ ಗಮನ ಕೊಡುವಂತಾಗಿರುವರು. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯೆ, ಅಚಾರ, ವಿಚಾರ, ನಂಬಿಕೆಗಳ ಒಟ್ಟಾರೆ *ಜನಪದೆ' ಅಥವಾ ದೇಸಿಯ ಅಥವಾ 
ನಾಟೀ ಮೂಲಡ “ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು” (Indigenous institutions) ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಪರಿಸರ, ಪ್ರಾಣಿ, ಪಶು ಪಕ್ಷಿಗಳೆ ಮೇಲಿನ ಕಾಳಜಿ, ನೆಲ, ಜಲ, ಅರಣ್ಯ 
ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳೆಸುವ ನೀತಿ 
ನಿಯಮಗಳು, ಮತ್ತು ಸಾಮೂಹಿಕ ನಿರ್ವಹಣೆ ಪದ್ಧತಿ ಅದೇ ಪಶ್ಚಿಮದ ಚಿಂತಕರು ಇಂದು ನಿಬ್ಬೆರ 
ಗಾಗಿ ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಈ ತೆತ್ವಗಳನ್ನೇ ತಮ್ಮ “ಸುಸ್ಥಿರ ಅಭಿವ ೃದ್ಧಿ' ಮಾದರಿಯೊಳೆಗೆ ಅಳವಡಿಸಲು 
ಹವಣಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಅಂದರೆ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೀ ಹೇಳುವುದಾದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಅದೇ 
ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದಲೇ ಬೇಡಿಕೆ ಎರುತ್ತಿದ್ದು, ಇವುಗಳು ಉಳಿಯುವ ಬೆಳೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಫಮದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಇವುಗಳಷ್ಟೇ, ನಮ್ಮಂತಹ ಪೂರ್ವದ ಬಡರಾಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದ್ದು,. ಅದೇ 
ಸಿರಿವಂತ ಪಶ್ಚಿಮದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಕೊರತೆಯಿದ್ದು ಈ ಸುಸ್ಥಿರ ಅಭಿವ ದ್ಧಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಆನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಪನ್ಮೂಲವೆಂದರೆ “ಜೀವ ವಿವಿಧತೆ' (Bio-diversity) 
ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ನಾಟೀ ಜನಾಂಗಗಳ ಅಥವಾ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ, 
ಉಡಿಗೆ, ತೊಡಿಗೆ, ಅಡಿಗೆಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ. ಮತ್ತು ಒಟ್ಟಾರೆ “ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವಿಧತೆಗೂ” ಅವರು 
ಉಳಿಸಿ, ಬೆಳಸಿ, ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿ, ಬಳಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಾಣಿ ಸಸ್ಯ, ತಳಿ, ಅವೆಗಳ ವಿಬೇಧ, ಪ್ರಭೇದ 
ಗಳು, ಉತ್ಪಾದನೆ ಅಥವಾ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಜ್ಞಾನ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ, ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿನ ಅಷ್ಟೇ 
ಅಪಾರ ವಿವಿಧತೆಗೂ ನೇರ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು, ಇದು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ ದಿಜಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಜೀವ ವಿವಿಧತೆಯಿಂದ ಒಂದು ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದೆರೆಗುವ ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯ ಒತ್ತಡ, ಆಘಾತಗಳಿಗೆ ಒಂದು ನಾಶವಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಕೂಡಿ ಬರುವಂತಹ "ಸಹಜ 
ವಿಮೆಯು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ' ರಕ್ಷಣೆ ದೊರಕುವಂತಾಗುವುದು ಸುಸ್ತಿ ರ ಅಭಿವ ದ್ವಿ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೆಲ್ಲರ ಕಣ್ಣು 
ತೆರೆಸುತ್ತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವ ವಿವಿಧತೆ ಎಂಬುದು ಬುಡಕಟ್ಟು, ಆದಿ 
ವಾಸಿಗಳು, ಗಿರಿಜನರು ಗಿಡಮೂಲಿಕೆ, ಔಷಧಿ, ಆಹಾರ ಸಸ್ಯಗಳ, ಕೈಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅರಿವು, ಸಂರಕ್ಷಣೆ, 
ಬಳಕೆಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮೆಳೇ ಆಶ್ರಯದ ಒಣಬೇಸಾಯ ಪ್ರದೇಶದ ಬಡರೈತೆರು ಉಳಿಸಿ 
ಬಳಸುತ್ತಿರುವ ಆಹಾರ, ಪಶು, ಹೆಣ್ಣು, ತೆರಕಾರಿಗಳ ತಳಿಗಳೆಲ್ಲದರ ವಿವಿಧತೆವರೆಗೆ ಗಾಢವಾಗಿರುವು 
ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಜೀವ ವಿವಿಧತೆಯಿಂದ ಉತ್ಪಾದನಾ ವೈವಸ್ಥೆಗೆ ರಕ್ಷಣೆ, ದ ಢತೆಗಳು 
ದೊರೆಯುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರಹಸ್ಯ, ನೈಸರ್ಗಿಕ ಜ್ಞಾನದ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆಯೂ, ಹೊಸ ತಳಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ, ಅಂಗಾಂಶ ಕೃಷಿ (Tissue Culture): ಜೈವಿಕ ತಂತ್ರೆ 
ಜ್ಞಾನ (Bio- Technology) ಗಳೆಂತಹ ಆಧುನಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ತಂತ್ರಗಳ ಬಳಕೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದಂ 
ತಹ “ವಂಶವಾಹಿನಿ'ಗಳೆ (GENES) ಮೂಲ್ಯ ಗುಣ, ರಚನೆಗಳ ವಿವಿಧತೆಯೂ ಲಭ್ಯವಾಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಅಂದಮೇಲೆ, ಮನುಕುಲದ ಅಳಿವು ಉಳಿವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈ ಜೀವವಿವಿಧತೆಯ ರಕ್ಷಣೆಯ 
ಜೊತೆಗೆ ತಳುಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮದ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಜನತೆ, ಗಂಭೀರ ಚಿಂತಕರು 


ಶೂದ್ರ / £೪ 


ಈಗೀಗ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವವರು. ಪೂರ್ವದ ಈ ಜೀವವಿವಿಧತೆ ಇಲ್ಲಿನ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧತೆಗಳೊಡನೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ, ಮತ್ತು ಬಪುರಾಷ್ಟಿ ಕೀಯ ಕಂಪೆನಿಗಳು 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಂತಹ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ನವ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅಡಿಯಾಳುಗಳನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿನ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ದ ಸಂಸ ಮಾಡುವ ಅಪಾಯ ಇದ್ದಲ್ಲಿ, ಅದೇ 
ಪಶ್ಚಿಮದಿಂದ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಏಳುತ್ತಿರುವ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ, ಜನಪದ ಚಳುವಳಿಗಳು ಸುಸ್ಥಿರ 
ಬದುಕಿನ ರೀತಿಯೊಂದರ ಬಗೆಗಿನ ತವಕದ ಹಿನ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತಃಸತ್ವ, 
ಗಳಾದ ದೇಶಿಯ ಜ್ಞಾನ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಮತ್ತು ಜೀವ ವಿವಿಧತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕಟ್ಟಿ, ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸುವ ಧೋರಣೆಯನ್ನೂ ತಾಳುತ್ತಿವೆ. ನಾವಿಂದು ಅಂತರ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರ, ವಾಣಿಜ್ಯಗಳ ಸವಾಲನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವವಿವಿದತೆ 
ಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಾದರೂ ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಿ, ಅದೇ “ಭೌದ್ಧಿಕ ಸರಹದ್ದಿನ ಹಕ್ಕು” (Intel- 
lectual Property right) ಮತ್ತು ಪೇಟೆಂಟ್‌ ಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಅನುಕೂಲತೆಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಬಳಸಿ, ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಮುದಾಯ ಅಭಿವ ಓದ್ಧಿಯತ್ತಲೂ ಯೋಚಿಸಬಹುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಾರೆ, ನಾವಿಂದು ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ವೈರುಧ್ಯ, ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯತ್ತ ಮುನ್ನಡೆಯುವ ದಾರಿಗಳನು ಸ ಕಂಡುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಕಾಲಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು 
ಕಲಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೋರಾಟ, ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಒದ್ಮೋಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಾದರೂ ಅನಂತರ 
ತಾನೇ? 


ಕೃಷಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ - ಒಂದು ಸಂಕ್ರಮುಣಾವಸ್ಥೆ 


ಶೂದ್ರ ವಿಶೇಷಾಂಕ 


ಫೆಬ್ರವರಿ ಮೊದಲವಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು 


ಕಿ 


ಇದರ ಅತಿಥಿ ಸಂಪಾದಕರು : *ೃೆ. ಜಿ. ಶಾಂತಾರಾಮ್‌ 


N 


ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಸೇವೆ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ 


ಕನರಾ ಬಾ ೦ಕ್‌ 


(ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದ ಒಂದು ಉದ್ಯಮ) 


ಪ್ರಧಾನ ಕಛೇರಿ : - 
ಜೆ. ಸಿ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-360002 


ಪೈ ಅಸೋಸಿಯೇಟ್ಸ್‌ 


ನಂ. 3ನೇ ಮಹಡಿ, ದಾರಃ ಕಾರ್ನರ್‌, ಬಳೇಪೇಟೆ ಕ್ರಾಸ್‌, 
ಬೆಂಗಳೂರು-53 


ಜಿ. ಬಿ. ನಬಿರಾಜ್‌ 


ಕ್ರ 6 
ಪ್ರಶಾಂತ್‌ ಮೆಡಿಕಲ್ಸ್‌ 


ಮುನಿರೆಡ್ಡಿ ಪಾಳ್ಯ ವಹಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಜೆ. ಸಿ. ನಗರ, 
ಬೆಂಗಳೂರೊ-5600 32 


ಜಯ ಭಾರತ ಜನನಿಯ ತನುಜಾತೆ 
ಜಯಹೇ ಕರ್ನಾಟಕ ಮಾತೆ 


ಕ ಷ್ಟ. ತುಂಗೆ, ಕಾವೇರಿ ನದಿಗಳೆ 
ಕಲರವದ ಚೆಲುವ ಈ ನಾಡು ಧನ್ಯ 


ಭವ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆ 
ಸುಧೀರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಜನರೇ ಧನ್ಯ. 


ತಪೋಭೂಮಿ, ಪಾವನ ಭೂಮಿ 
ಸುಖಶಾಂತಿ, ಸಹಬಾಳ್ವೆಯ ಜೇನುಗೂಡು, 
ಈ ಕರ್ನಾಟಕ ನಿಜಕ್ಕೂ ಧನ್ಮ. 


ಬನ್ನಿ .. ಸಮೃದ್ಧ, ಸಂಪದ್ಭರಿತ, ಸ್ವಾಭಿವಕಾನಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಕಟಿ ಲು ಒಂದಾಗಿ ದುಡಿಯೋಣ. 


ತಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ, ಕನ್ನಡ ರಾಜ್ಯೋತ್ಸವದ ಹಾರ್ದಿಕ 
ಶುಭಾಶಯಗಳು 


* ಕರ್ನಾಟಿಕ ವಾರ್ತೆ 


Birla International Marketing 
Corporation 


A Division of Grasim Industries Ltd. 


No. 109, First Floor, Mid Ford House, 
Mid Ford Garden, M. G. Road, 
BANGALORE-560 001 


: ೨594578, 5೨597546 


FNB KRNU/72 No. M (2) PRB 011/73-74 


ತ ನಿರಾವರಿ 


ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 1995ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ : 


ಡಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಸುಜಾತ ಕುವುಟಿ - ಶಶಿಕಲಾ 
ನೀರಯ್ಯೆಸ್ವಾನಿಂ -ಡಾ|| ವಿಜಯಶ್ರೀ 
ಸಬರದ - ಶಂಕರ ಪಾಟೀಲ 
ಡಾ| ಸರೆಜೂ ಕಾಟ್ಕರ್‌ 
ಡಾ| ಮು. ನ. ಜವರೆಯ್ಯ 
ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿನಚಾರ್ಯ 
ಸ್ವಾಮಿಗೆಳು- ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ 
ಕನಸಿಕೊಂದು ಕಣ್ಣು - ಒಳೆನೋಟಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ 


M. Srinivas, Editor for ‘SHOODRA’ 
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